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فنشرع بحول الله وقوته في شرح كتاب [نزهة النظر] للحافظ ابن حجرء وكتاب [نزهة 
النظر] هو شرح لكتاب [نخبة الفِكّر] وكلاهما للحافظ ابن حجر َعَلَيْه رَحْمَةُ الله-» والحافظ 
ابن حجر هو الفضل أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد العسقلاني الكناني المشهور بابن حجر؛ 
ك قيل: ابن حجر نسبة لأحد أجداده كان يقال له: حجر. 
کو امي رذلك اللو ج وی دات 
ولد بمصر القديمة سنة ثلاث وسبعين وسبعمئة» عاش قرابة ثانين عاماء وتوفي سنة ثمنمئة 
واثنين وخمسين للهجرة في ذي الحجة بالقاهرة» توفي في القاهرة. 
" لهرحلات: رحل إلى الشام والحجاز واليمن. 
" لازم الحافظ زين الدين العراقي أبو الفضل عبد الرحيم بن الحسين العراقي المتوى 
سنة ثمنمئة وستة للهجرة. 
وقرأ على عدد كبير من علماء زمنه من أشهرهم : 
. ابرق الان عمروة عدي اا عار الوق م وا ت اة 


" وعمر بن رسلان البلقيني المتوفى ثمنمئة وخمسة للهجرة. 


" والهيثمي علي بن أبي بكر نور الدين المتوفى سنة ثمنمئة وسبعة للهجرة. 
من أشهر تلاميذه: 
كس اللاي السار ينين غد الرهة» السخاوى المتوق سه تسم واثين 
ذي الهجرة. 
" وقاسم ابن فَطَلُوْبَعَا الحنفي المتوق ثمنمئة وتسعة وسبعين للهجرة. 
الحافظ بن حجر إمام في الحديث مشهوروعلم لا يحتاج إلى تعريف كبير. من أهم كتبه وأعظمها: 
" كتاب [فتح الباري شرح صحيح البخاري]ء والحقيقة أن [فتح الباري] ليس شرحًا ل 
[صحيح البخاري] فقط» بل هو شرح للكتب الستة تقريبًا؛ يعني يكاد يكون شرح 
للكثب السعة لكثرة ها أوود ميرخ أحاديث في خلال أو في ثنايا شرحه لأحاديث 
البخاري. 
" ومن كتبه العظيمة أيضًا: كتاب [التلخيص الحبير] هذا في تخريج أحاديث الرافعي 
الكبير. 
" وكتاب [الكافي الشافي] في تخريج أحاديث الكشّاف هو في الحقيقة مختصر لتخريج 
الإمام الزيلعي لأحاديث الكشَّاف للزخشري. 
" من أهم كتبه في الرجال: كتاب [تهذيب التهذيب]ء وهذا في التعريف برجال الكتب 
الستة وما جرى مجراها. 
[تبذيب التهذيب] ما هو التهذيب الثاني؟ هو يقول: [تبذيب التهذيب]ء المقصود: تهذيب 
#بذيب الكمال» هذه سلسلة» [الكمال في أسماء الرجال] لمن؟ عبد الغني المقدسي» هذبّه المزّي في 
كتاب [تبذيب الكمال]» طبعًا الأصل الكمال في أسماء الرجال وهو في تراجم رجال الكتب الستة 


وهى: 
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" صحيح البخاري ومسلم. 
" والسئن الأربعة وهي: جامع الترمذي» وسنن أي داود» وسنن النسائي» وسئن ابن 
ا 
فهو ترج لرجال هذه الكتب, الكتب الستة مخدومة شرحًا ورواة وتخريجاء شرحت وخدمت كثيرا ؛ 
فجاء المرّي وهدّب [الکال]ء طبعًا أضاف وأورد رواياث بإستاده المرّي: 
" ثم جاء بعد المزّي الحافظ الذهبي أو ابن الذهبي» وعمل عليه كتاب ساه التذهيب 
[عبذيب الکال]. 
" ثم جاء الحافظ ابن حجر وعول كتاب: تبذيب تبذيب الكمال» [تبذيب التهذيب] هذا 
لا يعرف الرجال الستة فقط» لاء برجال كتب أصحاب الستة؛ يعني يعرّف برجال 
البخاري في آي کاب و یں فى الصحيح. برجال صحيح البخاري والكتب 
الأخرى التي مها البخاري» مثل [الأدب المفرد]ء مثل [خلق أفعال العباد]» مثل 
[القراءة خلف الإمام] وهكذا. 
فمعناه أنه إذا كان الراوي الإسناد الذي عندك» الإسناد في [صحيح البخاري] ستجد ترجمة 
رواته في هذا الكتاب في [تبذيب الكمال]ء لو الحديث في [الأدب المفرد] ستجد أيضًا تراجم هذا 
الإسناد في التهذيب أيضًا [تبذيب الكال]. 
كذلك مسلم إذا هو يترجم لرواة [[صحيح مسلم]] وكتب مسلم الأخرىء وهكذا النسائي» 
وهكذا الترمذي» وهكذا ابن ماجة إلى آخره. 
وقد ذكرالمصنّف الذي هو ابن حجر ذكر في الكتاب ما هي الكتب؛ يعني رموز, قال: 


" رمزالبخاري: خ . 


11111110111310 
" رمز مسلم: "م". 
" رمز البخاري في الأدب المفرد: "بخ". وهكذا. 

من الكتب مهمة بعد ذلك بعد كتاب [التهذيب] اختصر التهذيب في كتاب ثاني سماه: 
التقريب [تقريب التهذيب]؛ اختصره في سطر أو سطرين» اختصر الترجمة بحيث أنه يختصر على 
الاسم وعلى تعريف بالراوي اسمه» ثم الطبقة التي هو منهاء ويعطيك الراوي حكم مختصرء 
وسنة الوفاة باختصار. 

للا له كتاب آخر لا يقل أهمية وهو: [تعجيل المنفعة بزوائد الكتب الأربعة] ليس الكتب 
الأربعة» الآن هو ترجم لرواة الستة في التهذيب [تبذيب التهذيب]ء هناك أربعة كتب وهي: 
موطأ مالك» ومسند الشافعي» مسند أبي حنيفة» ومسند أحمدء فالرواة التي في هذه الكتب - 
الرجال الذين في هذه الكتب- وليسوا موجودين في الستة» هؤلاء الزوائد» يصير هؤلاء زوائد» 
ترجم لهم في [تعجيل المنفعة]» فإذا كان عندك [تمذيب التهذيب] و[تعجيل المنفعة] فآنت عندك 
تراجم رواة الكتب العشرة الستة وهذه الأربعة. 

من كتبه العظيمة والمهمة: [لسان الميزان] هذا عمله على [ميزان الاعتدال] للذهبي» طبعًا 
[ميزان الاعتدال] جمع فيه الرواة الضعفاء الذين قيل فيهم: أنه فيهم ضعف. و[لسان الميزان] 
عمله عليه فزاد عليه ولكن أصله الميزان [ميزان الاعتدال]. 

له كتاب: [تبصير المنتبه بتحرير المشتبه] هذا في ضبط الأسماء أسماء الرواة. 

8 [نزهة النظر] سنتكلم عن شيء يتعلق بتاريخ التصنيف» لكن الذي بهمنا: أن كتاب [نزهة 
اقرا عو قرح 3 [نهية التكرنا» وسيق أن شرح تهبة الفكره ولدلك انل لن يدرس هذا 
الكتاب أن يكون قد استمع إلى الدرس الأول الذي هو شرح النخبة واستوعبه» ثم يحضر هذا 


الكتاب ويقرأه. 


شرع نزهة (لنظر شرع ذبة (لفِكّر 


[نزهة النظر] اعثني بها كثيرًاء وشرحت كثيرًا: 
" شرحها البقاعي. 
" شرحها في الحاشية قاسم قطلوبعًا. 
See E Ne e ES‏ 
الفكر]. 
" شرحها المناوي محمد بن عبد الرؤوف [يواقيت الدرر]. 
" شرحها اللقاني برهان الدين إبراهيم بن إبراهيم في [قضاء الوتر]. 
. شرحت شروح كثيرة منها شرحها أحد علماء الهند وجيه الدين العَلّوي الكجراتي 
اعني بشرحها كثيرًا. 
أظن يكفي هذا كمقدمة , ونشرع في قراءة الكتاب. 
القارئ: بشم أل امد يه رب الْعَابَِنَ وَالصَلَاة وَالسَكَامُ عل أَشْرَ 


ےم الس 3 


لين حم وَعَلَ آل وَصَحْيهِ أَجْمَعِينَ اللَّهُمٌ اغفِرُ لتا وَلِسَيْختا وَلوَالِدَيْنا. 


ف ايء ا 


قال المصتف حرَحمَهُ الله تَعَال -: 


(المتن) 

لط [الحمدٌ لله الذي 1 يَرَلْ عَلي) قديرّاء حيًا قَيُومًا سَمِيعًا يَصيرًاء وأشهدٌ ألا إله إلا الله 
و ا شروت لوأك كينا ومسل اله على سَيدِنا تُحمَدِ الذي أَرْسَلَهُ إلى التاس کافة که 
وتذيرّاء وعلى آل حمدٍ وصّحْيو» وسَلَّمتَسْلي كثيرا. 
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(الشرح) 


شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (لفگر 


بدأ المصنّف - عَلَيْهِ رَحْمَةَ الله- بها هي عادة العلماء البدء بحمد الله -تَبَارَكَ وَتَحَالَ--: (الحَمْدُ 
لله) والحمد: هو فعل يُنِبئ عن تعظيم المنعم بسبب كونه منع) أو غيره» يعني ليست في مقابل 
نعمة» والحمك: 
" يكون بالقلب. 
" ويكون باللسان. 


" ويكون بالجوارح. 
ثم قال: (الذي 1 يرل علي قديراء حي قیومًا سَمِيعًا يَصيرًا) كل هذه صفات لله -سُبْحَانَه 
وَتَعَالّ-» ثم انتقل إلى الشهادة وقال: (وأشهدٌ ألا إله) يعني ألا مستحق للعبادة (إلا الله وحدةٌ 
لا شريكَ لۀ) قال: (وَأُكب) يعني أُعظَّمه (تَكْبيرَا) هذا تأكيد, ثم شهد النبي -صَلٌَ الله عََيْه 
وَسَلَّم- بأنه عبد لله وأنه رسول له -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم-. 
ثم انتقل إلى الصلاة على النبي -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- قال: (وصلٌ الله على سَيدِنا تُحَمَدِ) 
والصلاة من الله على النبي - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم- كما قال أبو العالية: "هو الثناء عليه في الملا 
الأعل طارقا غير ذلك (الذي أَرْسَلَّهُ إلى الاس كافةً) يعني عامة (بشيرًا وتَذَيًا):البشارة 
تكون بالخير والنذارة تكون بالشر أو بالعذابء النذارة التخويف والبشارة بالترغيب. 
ثم قال: (وعلى آل محمد وصخيو) وآل النبي -صَلَّ الله عليه وَسَلَّ-؛ 
" قيل: هم أقاربه المؤمنون طبعًا. 
د وقيل: هم أتباعه. 
أقاربه : 


شرع نزهة النظر شرع غنبة قر 


. والقول الثاني: أخهم أتباع النبي -صَلَّ الله عَلَيْهِ وم 

ثم قال: (وعلى آل محمد وصَّحْبه) عطف الصحب على الأهل إذا قلنا: أن الآل هم القرابة 
يكون هناك تغاير» لكن إذا قلنا: أن الآل هم أتباعه» أتباع النبي -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَاَ 
فالصّحْب أيضًا من الأتباع فيكون هذا من ذكر الخاص بعد العام» فيكون خصّصوا من باب 
العناية بهم والاهتمام» ثم قال: (وسَلّمَ تسلا كثيرًا) والتسليم هو التحية» السلام بمعنى السلام» 
أو الدعاء بالسلامة: 

Do تفن‎ 

(المتن) 


8 قال -رَحمَُ اله تََالَ-: [ ما بَعْدُ: فن اللصانيف في اضطلاح آهل الحَديث قَدْ رث للأئمة 


في القديم والحديثِ. 

فون أوَّلٍ مَن صَنَّفتَ في ذلك: 

-١‏ القاضي أبو محمّدٍ الرامَهَرْمُزِي في كتابه: [المحدّتُ الفاصل]ء لكنّه ل يُستوعب. 

۲- والحاكِمٌ أبو عبد الله التيْسابوريٰء لكنّه م يذب ول يُرَتب. 

۳- وتلاه أبو تُعَيُم الأضبهاني فول على كتابه مستخْرجًا وأبقى أشياء للمُتَعقب. 

- ثم جاءً بعدّهم المخطيبٌ أبو بكر البغدادي فصّنّفَ في قوانينِ الرواية كتابا سََهُ: [الكفاية]» 
ا :لامع لآداب الك والسًاع]» ول فمن تون اديت إلا وقد صف 
فيه كتابًا مفرَدَا؛ فكانَ کا قال ال حافظً أبو بكر بن تُقَطَةَ RN EE‏ 
ا لخطیب عيالٌ على كُتبه. 


ثم جاء بعص مَنْ تخر عن الخطيبء فأخذ ون هذا العلم بنصيب: 


010550 

-٥‏ فجَمع القاضي عیاض كتايًا لطيفًا سه [الإلماع]. 

"- وأبو حفص اليانِجيٌ جُزءا سَه: [ما لا يسع المحدّت جَهْلَهُ]. وأمثال ذلك من التصانيف 
التي اشتهرت» وبُسِطَتْ؛ ليور علمهاء واختْصِرَتْ؛ ليتيگر فهمهاء إلى أَنْ جاء: 

۷- الحافظٌ الفقية تقي تقيّ الدينِ أبو عمرو عثمان بن الصلاح بن عبد الرحمن الشَّهْرَرُوْرِي نزيل 
دمشقٌ فجُمَعَ - لا َي تدريس الحديث بالمدرّسَةٍ الأشرفية- E A‏ 
شيا بعد شيء؛ فلهذا لم يَحْصّل ترتيبهُ على الوضع المتناسب» واعتنى بتصانيف الخطيب المفرّقة» 
فجمّعَ شتات مقاصدهاء وص إليها من غَيْرِها نُحَّبَ فوائدهاء فاجَمَحَ في كتابه ما تفرّقٌ في غیرو؛ 
فلهذا عَكَف الناس عليه» وساروا بسي فلا يُخصّ كم ناظم له وحص ومستدرك عليه 
ومقتصر» ومعارض له ومنتصر]. 

(الشرح) 

قال المصتف -رحة اللة-: (أما بَعْدُ: فن التصانيف في اْطلاح) التصانيف المؤلفات 
المصتّفات» (اضطلاح هل الحديث) يعني في علم مصطلح الحديث (قذ كَثْرتْ للأئمة في القديم 
والحديثِ)» ثم شرع في بيان أول من صف في ذلك أو من أول من صنّف في ذلك. 

> هنا مسألة وقفة تاريخية كنا وعدنا بها قلنا: سنقف مع تاريخ التصنيف في هذا العلم شينًا 
يسيرًا؛ قال: (فمن اول مَن صَنَّفَ في ذلك: القاضي أبو محمّدٍ الرامهرمز ي) الذي هو الحسن بن 
عبد الرحمن بن خلاد الرامَهُرْمُزِي» المتوفى سنة ثلاثمئة وستين للهجرة» ألّف كتابه وساه 
[المحدّث الفاصل بين الراوي والواعي] الكتاب مطبوع» المصنّف قال: (لكِنْهُ َيَسْتَوْعِبِ). إذَا 
أول ما عرفناه كب في هذا العلم هو كتاب: [المحدّث الفاصل] للرامَهُرْمُزي» قبل ذلك ثلاثمئة 
ری وکاب ا ا مرت ا ف کات آلف دادن 


نقول قبل ذلك: علم المصطلح قواعد هذا العلم مرت بمراحل؛ 


٠‏ | شرع نزهة (لنظر شرع نخبة الف 


المرحلة الأولى: ما قبل التدوين» وهذا كلام كان موجود من عهد النبي -صل اللهُ عَلَيْه 
سلود والفيحانة الذى هر اله أضول ال غه انو ر نن اديت الذى مدره من 
الصحابة -رَضِيَ الله عَنْهُمْ -» يتأكدون ما يقبلون أي كلام» فإذا كان الناقل هم صحابي موثوق 
به طبعًا فيقبلونه» لکن إذا جاء الخبر من شخص مغمور أو الخبر فيه غرابة فيتوقفون ویتأگدون 
وهكذاء وطبعًا في هذا قصص كثيرة» وردت أحاديث كثيرة يعني آثار عن الصحابة تدل على 
تنيّهم. استمرت القواعد في قلوب الرجال إلى أن بدأ التصنيف. 
متى بدأ التصنيف؟ من هو أول من صنف: الرامَهُرْمُزِي؟ لاء قبله بدأ التصنيف المبعثر» فألّف 
بعض أهل العلم كبا في غير المصطلح. في علوم أخرى» وضمّنوا هذه الكتب قواعد المصطلح. 
إذَا مّت: 
" أول شيء: مرحلة ما قبل التصنيف. 
" ثم بدأت مرحلة التصنيف. مرحلة التصنيف مرت بمراحل أيضًاء بداية كانت 
الضف المبعثر المبعوث في کنب أخرئ6 ما كان تصنيف ستقل. 
* ما هي الكتب الأخرى التي ضْمّنت قواعد مصطلح؟ 
" مثل [الرسالة] للشافعي» الشافعي متى مات؟ مئتين وأربعة» كتاب [الرسالة] 
للشافعي وهو في أصول الفقه متضمّن قضايا حديثية كثيرة. 
" كتاب [الأم]. 
" كتب [العلل]. 
" كتب [الرجال]. 


" مسائل الإمام أحمد لما كان يُسأل عن رواه كانت تذكر هذا. 


IIIT 
مقدمة الإمام مسلم في الصحيح تضمّنت أشياء من هذا؛ يعني متعلقة بمصطلح‎ " 


الحديث. 


استمر الموضوع هكذا قواعد كانت مبثوثة في الصدور محفوظة» ثم أصبحت مكتوبة في ثنايا 
كتب أخرىء ثم بدأ التصنيف المستقل فبدأ بالراء مع الرامَهرمزي. 
.١‏ الرامَهِرمزِي بالنسبة للتصنيف المستقل هو أول محطة. 
؟. واستمروا إلى أن جاءت محطة ابن الصلاح» المحطة الثانية: ابن الصلاح. 
۳. ثم بعد ذلك استمرت مدرسة ابن الصلاح إلى أن جاء الحافظ بن حجر في [النخبة]» 
فهذه محطة ثالثة. 
كا الف #رريخ السطات؟ 
" ما قبل ابن الصلاح من الرامَهرْمّزي إلى ابن الصلاح كانت طريقة التصنيف متشابهة. 
" من ابن الصلاح إلى ابن حجر طريقة أخرى وكانت الكتب متشابهة. 
" من بعد ابن حجر أو من ابن حجر ومن بعده أصبحت طريقة ثابتة. 
تتشابه في التعريف. 
> ما الفرق؟ 
© الرامَهُرْمُزِي ومن بعده كانوا بهتمون بذكر الإسناد ليس مثل ابن الصلاح ومن بعده 
حذفوا الأسانيد» وكانوا يركزون على الأمثلة بإسنادها أكثر من القواعد» بخلاف ابن الصلاح 
ضار يركو عل القراعد:والكفب الى الفكديعده» الاس ساروا بسدره سين أبن الصلا. 
© صار من ابن الصلاح وما بعده صار الموضوع دون أسانيد حف اختصارًا؛ لأنبا طالت 


الأسانيد» وصار التركيز على القواعد أكثر من الأمثلة التطبيقية إلى ابن حجر. 
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©> ابن حجر في [النخبة] ابتكر طريقة جديدة في التصنيف عن ابن الصلاح» ابن الصلاح 
كان يقسّم الموضوعات إلى أنواع: 
" النوع الآول: الصحيح. 
النوع الثاني الحسن: 
" النوع الثالث: الضعيف وهكذا. 
2 النوع كذا المسئد» النوع كذا المرفوع. 
فكان يسميها أنواع» وأحيانًا يبعثر بعض الأنواع المتشابهة ما يخليها وراء بعض» لكن لما جاء 
ابن حجر ألغى هذه الأنواع وصار يُصئف بطريقة مختلفة بطريقة عقلية منطقية» أنه يجمع الأبواب 
المتشابهة في مكانٍ واحد» فصارت له طريقته کا سنذكره. 
© من بعد ابن حجر كذلك أصبح يؤلفون في الغالب على طريقة الحجر وقد يخرجون عن 
هذه الطريقة» لكن هذه اشتهرت 
قال المصئف: (لكنّه م يَستوعب) ل يستوعب؛ د يعني الرامَهِرمزِي لم يستوعب كل قضايا علم 
المصطلح» هذا طبيعي أول من يصنف في أي فن لا بد أن يكون تصنيفه فيه شيء من النقص. 
قال: (والحاكم أبو عبد الله الَْسَابِوريٌ) محمد بن عبد الله بن البيّع المتوفى أربعمئة وخمسة 
للهجرة» آلف كتابًا معروف اد وهو [معرفة علوم الحديث]ء قال: (لكنّه ١‏ يذب ول يرَنَب) 
ما زال التصنيف في البداية ينقصه إما الشمول وإما الترتيب. 
* من جاء بعده؟ 
(أبو نُعَيُم الأضبهاني) أحمد بن عبد الله المتوفى أربعمئة وثلاثين للهجرة» (فعول على كتابه 


مستخْرّجًا) أو مستخرجًا؛ يعنى إما أنه عمل مستخرّجًا مفعول» أو عمل مستخرجًا حال له: 


فعمل على كتاب الحاكم مستخرجاء لعله زاد واستدرك لكن الكتاب هذا لا أعرفه. قال: (وأبقى 
أشياء للميَعقّب) يعني كذلك ل يستوعب كل شیء. 

* مَن جاء بعدهم؟ 

ثم جاء بعدّهم الخطيبٌُ أبو بكر البغدادي) الذي هو أحمد بن علي بن ثابت البغدادي المشهور 
بالخطيب المتوفى أربعمئة وثلاثة وستين للهجرة, هذا أف كثير, (فصَئّفَ في قوانينٍ الرواية كتابا 
سَيهُ: [الكفاية]) [الكفاية في علم الرواية] مطبوع طبعًاء وألّف كتاب آخر: (وفي آدايها كايا 
سَيَهُ: [الجامع لآداب الشَّبْخْ والسّامِع]) طبعًا مطبوع» طبع باسم [الجامع لأخلاق الراوي 
وآداب السامع]. 
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(وكَلٌ ق من فُنونٍ ا حديث إلا وقد صف فيه كتابًا مفْرَدا؛ فکانَ کا قال الحافظً أبو بكر بنْ 
نُقطَة) أبو بكر بن نقطة محمد بن عبد الغني» المتوفى ستمئة وتسع وعشرين للهجرة» ماذا قال ابن 
نقطة؟ (كل من صف عَلِم أن المحدّئين بعد التطيب عيالٌ على كموٍ) قال هذا في كتاب [التقييد 
ووا لسعو والسانيد] ن قربجة القطبي» لكن قال لس ا الفط بمجا: 

(ثم جاء بعص مَنْ تخر عنٍ الخطيب» فأخذ من هذا العلم بنصيب: قَجَمع القاضي عِياضُ 
كتابًا لطيقًا سَهُ: [الإلماع]) القاضي عياض الذي هو عياض بن موسى اليَحْصّبي المتوفى سنة 
خمسمئة وأربعة وأربعين للهجرة» وكتابه [الإلماع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السماع] وكتابه 

(وأبو حفص الميانِجيٌ جُزءًا سَهُ: [ما لا يسع المحدّتٌ جَهْلُهُ]) عمر بن عبد المجيد اسمه 
الميانجي المتوفى خمسمئة وواحد وثانين للهجرة» وكتابه صغير جدًا في سبع صفحات تقريبًا؛ 
يعني طبع أخيرًاء وكتاب ميء ولولا أن الحافظ ذكره ما عرفه أحد ولا اعتنى به أحد كتاب لا 


ت لم 


(وأمثال ذلك من التصانيف التي اشتهرت. وبُسِطَت؛ لِيَتَوَفَر علمهاء واخْمّصِرَت؛ يتير 
فهمها) يقول: يعني المصتفات بعد ذلك كثرت» بعضها بُِسط؛ يعني تُوسّع فيه» وبعضه مختصر» 
البسط ليتوفر علمهاء لما يتوسّع الكتاب المتوسّع فيه علمٌ كثير. والمختصر علمه أقلء إِذَا ما 
فائدته؟ ليسهل فهمه» ولذلك المبتدئ يبدأ بالمختصر ما يبدأ بالمطوّل» يعني يحرص المبتدئ هذه 
في أصول التعليم» المبتدئ يحرص على كثرة المعلومات ولا على فهم المعلومة؟ على فهم العلم 
ليس كثرة المعلوماث: 

(إلى أن جاء: الحافِظٌ الفقية تقيٌ الدَينِ أبو عمرو عثمان بن الصلاح بن عبد الرحمن 


0 


الّهْرَرُوْرِي نزيل دمشقّ فجَمَحَ -َا وَل تدريس الحديث بالمدرَسَة الأشرفية- كتابة امشهور) 
الشَّهْرَرُوْرِي عثمان بن الصلاح» يقولون له: ابن الصلاح» لماذا ابن الصلاح؟ لأن أباه لَقّبِ 
بصلاح الدين» فهم يقولون: ابن الصلاح يعني اختصار لصلاح الدين. المتوفى ستمئة وثلاثة 
وأربعين للهجرة. 

لول فی ای وترون اريسي ایت ن الور ا رف اد ل ای انيت 
بأمر الملك الأشرف موسى بن العادل» لقب الملك الذي بناها الأشرف» لذلك قيل: الأشرفية 
أف كتابه [المشهور] معروف بعلوم الحديث» وأيضًا مشهور باسم آخر [مقدمة ابن الصلاح] 
والكتاب مطبوع. 

ماذا قال؟ ماذا فعل ابن الصلاح؟ قلنا: ابن الصلاح يعتبر مرحلة ثانية» بداية مرحلة جديدة 
في التصنيف. ماذا فعل؟ (فهدّب فُنُونَه وملا شيئًا بعدَ شيء؛ فلهذا لم يحَصّل ترتيبةُ على الوضع 
المتناسب) أملاه على الطلاب» كان يُملٍ عليهم أنواع؛ النوع الأولء النوع الثاني» لكن يقول: 


تركبية لیس متاسنت: 


شع نزهة النظر شرع غنبة قر 


(واعتنى بتصانيف | 1 لخطيب المفرّقة» فجمَحَ شتات مقاصدهاء وص إليها من غَيْرها نُحَبَ 
ا اي ااي ل م لن 
yT‏ هذا كان سبب لعناية الناس بكتاب [علوم الحديث] لابن 
الصلاح. 
قال المصتف: (فلهذا عَگف الناس عليه» وساروا بِسَيْرِوه فلا يخصَّى) بسير ابن الصلاح» (فلا 
يخْصَى كم ناظم له ومختصر) يعني كيف؟ يقول: (فلا يُخْصَى) يعني کثیر» فلا يبحصى من خدموا 
قال: فلا بی كم ناظم له وتلتير) ناظم لكتاب لابن الصلاح جعله نظم مثل [ألفة 
العراقي] مثلاء (وَمُحْتّصِر) لكتاب ابن الصلاح» مختصر مثل مَن؟ مثل ابن كثير له كتاب اسمه 
[اختصار علوم الحديث] الذي هو طبع باسم [الباغعث الحثيث ]ء ولكن النووي أيضًا قله أل 
كتاب سماه [الإرشاد] ثم اختصره في [التقريب والتيسير]. 
قال: (ناظم) مثل العراقي (وختصر» ومستدركٍ عليه ومُق مُقَتصرِ) زائد عليه (ومقتصر) يعني 
أف كتابًا لكن اختصر على المتن» والمستدرك أنه يذكر أشياء فاتت ابن الصلاح» قال: 
(ومعارض له) المعارض إما يأتي بكتاب مثله أو يأتي بكتاب ويعترض عليه في أشياء» قال: 
(المتن) 
fo 3‏ 5 2 ا ت 1 
العا [فسألني بَعْضُ ض الإخوان أن أخخْصٌ له الهم مِنْ ذَلكَء فلخضتة في أوراقي لطيفةء سَمّيتها: 
SON a 3‏ وبييل تزوجتا يما مقت إل 
مِن شوارد الفرائدء وزوائدٍ الفوائد. قَرَغِبَ إِليّ ثانيا أن أضَعَ عَليها شرحًا بحل رمورّهاء ويفتح 


شرع نزهة النظر شرع غنبة الؤقر 
كنورّهاء ويوضح ما حََفِيَ على البتدئ من ذلك فأجبتة إلى سُوالِهِ؛ِ رجاءً الاندراج في تلك 
المسالك فبالغْتُ في د شّرْجِهاء في الإيضاح والتّوجيه عدب ا ا ا 
وير 1 کے 2 ار يا ان e‏ 
البيتٍ أذْرَى با فيه؛ وظَهَرَ لي أن إيرادهُ على صورة الْبَسْطٍ ايء وديجها ضِمْن توضيحها أوفقٌ» 
فسلكتٌ هذه الطريقة القليلة السالك]. 
(الشرح) 

(فگر) جمع فكرء قال: هو نخبة يعني زبدة الأفكار في مصطلح أهل الأثر» قال: (على ترتيبٍ 
ابتكرنة) فعلا يعتبر ابن الحجر مدرسة جديدة ومحطة جديدة في طريقة ترتيبه» (وسبيل الْتَهَجْتَهُ هجت 
e e O N‏ 
هو لا قال: (أَلَّفْتٌ النخبة). 

* والنزهة ما هو سبب تأليفها؟ 

قال: (قَرَغِبَ إل ثانا أن اصح عَلِيها شرحًا بل رمورّهاء ويفتحٌ كتورّها) يحل رمورّها: يعني 
ألفاظهاء (ويفتح كنورّها) يعني معانيها. (ويوضح ما حََفِيّ على المبتدئ من ذلك فاج إلى 
سُوَالِهِ؛ِ رجاء الاندراج في تلك المسالِك) ما هو الاندراج؟ اندراج مَن؟ اندراجه هو الحافظ أن 
يندرج في قائمة من صنف وكذاء أو اندراج الكتاب أو الطلاب» (فبالغتٌ في شَرْحِهاء في 
الإيضاح والتّوجيه جف وكيك عل غاا وواياها) هل عصان ززابا الننة» الآن ساح اليف 
أَذْرَى با فيه). 


(وظَهَرٌَ لي أن إيرادهُ على صورة الْبَسْطٍ أَْيْنّ) كيف يعني؟ الآن هو بين كيف سيكون طريقة 
الشرح؟ قال: (وديجُها ضمْن توضيحها أوفقٌ) يعني أن يدمج النخبة ضمن شرحهاء إِذَا الطريقة 
التي صف بها المصنّف هي طريقة الدمج بين المتن والشرح» وهذه طريقة يسلكها كثير من أهل 
العلم في التصنيف التي هي طريقة الدمج» وهي أصعب من طريقة عدم الدمج الذي هو الفصل؛ 


ETT 


" الفصل: أن يأتي بالكلمة التي سيشرحها يقول: قوله كذا ثم يعلى عليها ويشرح. 
* أما الدمج: فيبث المتن في ثنايا الشرح فلا تير بين الشرح وبين المتن إلا إذا وضعت 
فواصل أو أقواس أو كذا. 
(فسلكت هذه الطريقة القليلة السالكِ) التي هي طريقة الدمج وهي قليلة السالك؛ يعني 
قليل من يسلكها؛ لأا أصعب. 
(المتن) 
الل [فأقولٌ طالب من الله التُوفيقَ فيها هُناِك: 
-١‏ الخبر: عند علماء هذا الف مراف للحديث. 
-١‏ وقيل: الحديتُ: ما جاء عن النبي -صَلٌّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّم-» والحبُ: ما جاء عن غير 
ومن تمه قبل ن يشتغل بالتواريخ وما شَاكَلَهًا: "الإخبّاري". ولمن يشتغل بالستة النبويّة: 


_ 


"الملحدث". 
-٣‏ وقيل: بِيْنهما عمومٌ وخصوص مُطلق: فكل حديث خبرٌء من غير عكسء وعبّر هنا 
ب"الخبر" ليكون أشمل]. 
(الشرح) 
(فأقولٌ طالبًا من الله التّوفيق فيا هُنالك: الخبر: عند علماء هذا الف مراف للحديث) أول 
مسألة بدأ فيها: بيان الخبر» ما هو الخبر؟ إذا قيل: خبر ماذا يريدون؟ انتبهوا معى: نحن عندنا 


ثلاثة احتهالات: 
.١‏ عندنا كلام النبي -صَلَّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم-. 


۲. وعندنا كلام الصحابة. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 


۳. وعندنا كلام من بعدهم. 
أو نُعيد؛ ليس شرط كلام؛ 
" قد يكون كلام. 
" قد يكون فعل منسوب إليه. 
إِذَا: 
.١‏ عندنا أشياء تضاف للنبي-صَلٌ الله عَلَيْه وَسَاَ -» وأشياء تضاف من قول أو فعل. 
۲. وعندنا ما يضاف إلى الصحابي من قول أو فعل. 
". وعندنا ما يضاف إلى من بعد الصحابي التابعي ومن بعده. 
أيها هذه الثلاثة الذي يسمى الخبر؟ وأا الذي يسمى الحديث؟ فعندنا الخبر» وعندنا 
الحديث» وعندنا الأثر» فالآن نبغي نوفق بين هذه المعاني الثلاثة وهذه الأسماء. 
.١‏ عندنا خبر. 
؟. وعندنا حديث. 
۳. وعندنا أثر. 
ثلاثة أشياء» وفي المقابل المعاني: 
.١‏ عندنا ماتيب إلى النبي -صَلٌّ الله عَلَيْه وَسَلّم -. 
وفا نسي إل الضيعانة: 


۳ وما تُب إلى من بعدهم. 
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© (الخبر: عند علماء هذا الفنَّ مراف للحديث) إِذَا هذا رقم واحد: الخبر عند علماء هذا 
الفن علماء الحديث» والمقصود عند علمائهم يعني عند جمهورهم مثلا مرادفٌ للحديث» ما هو 
لدی الدديث E‏ اكتبوا عندك: (مراوفٌ للحديث) أي المرفوع» المرفوع 
هو للنبي-صَلَّ الله عَلَيْهِ وا -» فما سيأتي عندنا: 
.١‏ أنه ما يضاف للنبي-صَلٌّ الله عليه وَسَلَّم- يقال له: مرفوع. 
؟. وما يضاف للصحابي يقال له: موقوف. 
۳. وما يضاف إلى من بعد الصحابي التابعي ومن بعده يقال له: مقطوع. 
هذه الثلاثة» الخبر يصدق على أي الثلاثة؟ قال: سيصدّق على الحديث يعني المرفوع. 
فالمرفوع والحديث واحد» هذا القول الأول. 
© ينتقل إلى القول الثاني : 
(وقيلٌ: الحديتٌ: ما جاء عن النبي - صل الله عَلَيْ وَسَلّم-» والبُ: ما جاء عن غيره) الفرق 
بين الخبر هو يقول الخبر ويعرض الخبر أن الخبر لاء خاص بها جاء عن غير النبي - صل الله علي 
ّم -» فالحديث ما جاء عن النبي -صَلٌّ الله عليه وَسَلَّم- يعني المرفوع. 
والخبر ما جاء عن غيره» ما جاء عن غيره سيشمل اثنين الذي هو: 
.١‏ كلام الصحابي الموقوف. 
1. وكلام التابعي ومن بعده المقطوع. 


e‏ "الخباري' ون يشتغل بالستة التبوكة: ية: 


2 
یا انی 


"المحدّث") يعني إخباري أو أخباري» فيُقال: إخبًا و خباري على ماذا؟ على القول بآن الخبر 


٠‏ | شرع نزقة (لنظر شرع ضبة (لفكّر 


هو ما جاء عن غير النبي -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم-» والمحدّث: من اشتغل بحديث النبي -صَلٌ 
لله عَلَيْهِ وَسَلّمِ-» هذا القول الثاني. 
© القول الثالث: (وقيل: بيّنهها عمومٌ وخصوصٌ مُطْلّقَ) هذا القول الثالث» ما هو العموم 
والخصوص المطلق؟ العموم والخصوص المطلق معناه في واحد منهما| أعم من الثاني» ما هو 
الأعم؟ الخبر؛ يعني الخبر أعم من الحديث» يعني الخبر سيشمل المرفوع والموقوف والمقطوع. 
فبناءً على هذا سيكون الخبر أعم؛ لآنه يشمل الحديث وغيره» والحديث جزء من الخبر. 
قال: (فکل حديثٍ خب من غير عكس) لماذا نقول: كل حديث خبر؟ لأن الخبر يشمل 
الحديث ويشمل غيره من غير عكس» إِذَا اكتبوا عند الخبر أعم من الحديث: "حيث يشمل 
المرفوع وغيره" وأما الحديث فهو خاص بالمرفوع. 
> الآن صارت الأقوال الثلاثة خلاصتها ماذا؟ 
" القول الأول: أن الخبر مرادف للحديث» الخبر هو الحديث ما في فرق. هذا القول 
الأول. 
" القول الثاني: آنه في تفريق» الحديث خاص بالنبي -صَلَّ الله عَلَيْه وَسَلَّم- والخبر لا 
لا يشمل حديث النبي» إذَا في تباين . 
" القول الثالث: أنه في تداخل» الخبر عام يشمل كل هذه الثلاثة. 
©> ماذا قال بعدها؟ 
(وعَبّر هنا ب"الخبر" ليكون أشمل) ليكون أشمل على أي قول؟ على الثالث» وعلى الأول 
المصئف عبر بالخبر في متنه قال ماذا؟ (والخير) يقصد الآن لما قال: الخبر لماذا ما قال الحديث؟ 
لأنه سيخرج على قول أن هذا سيكون خاص بكلام النبي -صَلّ الله عَليْه وَسَلَّم-» لكن لما قال: 
الخبر على القول الثالث سيشمل الجميع. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفقّر 


هو بدأ بالخبر» الخبر هنا مبتدأء أين خبره؟ قال: (الخبر فهو باعتبار وصوله إلينا إما أن يكون 
له طرق) يعني أسانيد كثيرة» هذه هي المسألة الأولى. 
نحن بدأنا أول شيء وعرفنا أنه الخبر ما هو؟ الخبر هو الحديث أو الخبر أعم من الحديث 
هكذاء الأثر طبعًا عن الخلاف الذي راح أن الأثر على قول يكون خاص بغير النبي -صَلَّ الله 
عَكيه ولم ون قول اة ال يشم ال ولك اماي ا ا لتشكل الآثار] شل 
الأحاديث المرفوعة وغير المرفوعةء إِذَا هم يتوسعون في هذا عبارات؛ يعني قد يطلقون الخبر 
على الحديث» وقد يطلقونها على غير الحديث» وقد يطلقون الأثر على الحديث وعلى غير الحديث. 
كل ذلك يحصل. 
أول مسألة عندنا في هذا الكتاب: هو الحديث أو الخبر من حيث وصوله إليناء كيف وصل لنا؟ 
وصل لنا بطريقين: 
١.إماعن‏ طريق الآحاد. 
۲. أو عن طريق التواتر. 
وهذا نكمله إن شاء الله في المحاضرة القادمة إن شاء اللهء وصل الله وسلَّم وبارك على نبينا 
محمد وعلى آله وصحبه وسلّم تسلي) كثيرا. 
د 3/6 جد HF‏ 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة الف 


[ الدرس الثاني ] 
بشم الله الرَحَنِ الرّحِيم الحَمْدُ َه رَبّ الْعَالمينَه وَالصّلَاةٌ وَالسَّلَامُ على أَشْرَفٍ الْأنْبِيَاء 
امنيا كي ولو رصخ أي 
عا د 
كنا قد وقفنا قول المصنف في سبق عند قوله: (البر). 
ل المسألة التي وقفنا عندها هي مسألة: أقسام الحديث باعتبار وصول فيه إلينا كيف وصل 
لنا؟ وقلنا: وصل لنا: 
" إما بطريق التواتر 
" أو بطريق الآحاد. 
والمصتف ذكر أن الآحاد ينقسم إلى ثلاثة أقسام: 
ار 


FIR 


طريق» وَقَعِيل في الكذرة يجْمَعْ 
َال ساد ا طريق المتن]. 


شع نزهة النظر شرع ضبة قر 


(الغرت) 


باختصار هو يقول: (إما أن يكون له طرق كثيرة) يقصد المتواتر» طرق كثيرة غير حصورة 
هذا المتواتر» أو بطرقٍ محصورة وهذا الآحاد فالآن الكلام في المتواتر» قال: (إما أن يكون له 
طُرّقٌ) ثم فسّر الطرق قال: يعني الأسانيد (كثيرة). 

انتبهوا لكلام المصنّفء الماتن ماذا قال؟ (إما أن يكون له طُرّقٌ) بہاذا شرحها الشارح؟ شرح 
الطرق باذا؟ بأسانيد فقط ولا بأسانيد كثيرة؟ بأسانيد كثيرة» ما شرحها بأسانيد فقط» قال: طرق 
يعني أسانيد كثيرة» طرق يعني أسانيد فهمناهاء كثيرة هذه من أين جاءت؟ من أين أتى بها 
الشارح المصدّف؟ 

يقول: أخذتها من الصيغة من صيغة طرق فَعُلء فقال: (لأن طْرُقَا جمَعُ طريق» و"فَعِيلٌ" في 
الكثرة) طريق على فعيل ترى» يقول: وفعيل إذا جمعناها جمع كثرة قال: (وفعيلٌ في الكثرة) إذا 
جمعناها جمع كثرة (يحْمَع على "فل ") وطبعًا المقصود بالكثرة يعني من إحدى عشر فما فوق هذا 
كثرة (يْمَّع على 'فُعُلٍ " بضكتين وني القلّة) وني جمع القلة الذي هو من ثلاثة إلى عشرة هذا جمع 
القلة» (وفي القِلّة على "أَفْعة ") يُقال: أطرقة وأرغفة. إذَّا عرفنا من أين أتى بطرق كثيرة؟ يقول: 
لأنه استخدم صيغة "فثل". 

الآن قال: (لهُ أَسَانِيدٌ كبيرة)» والمراد بالطرق الأسانيد» والأسانيد جمع ماذا؟ إسنادء والإسناد 
ما هو؟ قال: (وَالإِسْنَادُ حِكَاية طَرِيقٍ المَنْنِ) ما معنى (جگاية طَرِيقٍ المنْنِ)؟ يعني مالك عن نافع 
عن ابن عمر عن النبي -صَلٌ الله عليه وَسَلَّم-» هذا هو الإسناد؟ لاء الإسناد هو قولك؛ قول 
المصنّفء أو قول المؤلفء أو قول العالم: "حدثنا مالك قال: حدثنا نافع عن ابن عمر عن النبي 
دقل الفعلنه وليه" هذا تقر ليهو الامفاد. 


ذا الإسناد قال: (جگاية طَرِيقٍ الميْنِ) أي ذِكْر الإسناد بالقول (جگاية طَرِيقٍ المَنْنِ) يعني 
بالقول؛ كقولك: حدثنا فلان قال حدثناء هذا هو الإسناد» ولما أسألك: وأقول ما هو سند هذا 
الحديث؟ فتقول: مالك عن نافع عن ابن عمر» فمالك عن نافع عن ابن عمر من غير حكاية هذا 
نسون الست ا 
السنك هو الرجال. 
" والإسناد: هو حكاية هذا الإسناد. 
فهمتم الفرق؟ لكن لا تفرحوا كثير؛ لأنهم يستخدمون هذا مكان هذاء وهذا مكان هذاء 
فأحيانًا يقولون: إسناد ويقصدون به السند» وأحيانًا يقولون: السند يريدون به إسناد» يستعمل 
کیا للآخر. 
(المتن) 
اط [وَتِلْكَ الكنْرَةٌ أَحَدُ شرُوط التوائر ذا وَرَدَٺ بلا حضر عَدَدٍ مُعَيْنِ بَل تَكُونْ العَادةٌ قد 
أَحَالَتْ تَوَاطْوَهُمْ عَلَ الكذِبء وَكَذَا وُقُوعَهُ منهم اتّفاقًا ِن غَيْرِ قَضْدِ؛ٍ قَلاَمَعْنَى لعٍ العَدَِ 
* وَمنهم: من عَيّهُفي الأزعة. 
" وَقِيلَ: في الْحَمْسَةِ. 
" وَقِيلَ: في السَبعَة. 
" وَقِبلَ:في العَشَرَة. 
. تقل ق الائی عكر 


" وَقِيلَ: في الأزبينَ. 


" وَقِبلَ: في السَبْعِينَ. 
9 وَقِيلَ: غير ذلك 
وقسّكَ كَل قائل بدليل جاء فيه كر ذلك العَدَد فأفاد العِلْمَ وليس بلازم أن بدني غَيره 
لاختال الاختصّاص. 
فإذا ورد لير كذلك وانضًاف إليه: 
- أن يستويّ الأمرٌ فيه في الكثرة المذّكُورَةٍ مِن ابتدائه إلى انتهائه. والمرادٌ بالاشتواء: ألا تقض 
الكثْرةالمذّكُورة في عض المواضع لا أنْ لا تزيد؛ إذ الزَيَادةٌ مهنا مَطْلُوبة ِن باب أولى. 
وان پک اا ا مْرَ المشَامَدَ أو المسْمُوعَ لا مَا تَبَتَ بِقَضِيّةَ العَقل الصَّرْفٍ 
گالوا د نِضْفٌ الاٹتین]. 
(الشرح) 
قال المصتف: (وَيَلْكَ الكثْرَةٌ أَحَدُ شُرُوطِ التوائر ِا وَرَدَتْ بلا حضر عَدَدٍ مُعبنِ) ذا ما هو 
المتواتر؟ الذي ورد إلينا بلا حصر عدد معين؛ يعني عدد كبير بلا حصرء هذا قلنا واحد. 
(بَل کون العَادَة قَذ أَحَالَتْ تَوَاطُوَهُمْ عَلَ الكَذِبٍ) العادة أحالت هذا رقم اثنين» نحن نذكر 
شروط المتواتر الآن. 
.١‏ ما هو الشرط الأول؟ أن يرد بلا حصرء أسانيد كثيرة» بلا حصر معناها كثيرة» بلا 
حصر يعني كثرة (بِلآحَصْرٍ عَدَدِ مُعَينِ). 
۲. (تَكُونُ العَادَة قَذ أَحَالَتْ تَوَاطُوَهُمْ عَلَ الكَذِبٍ). 
ما معنى (أَحَالَْتْ تَوَاطْوََهُمْ عَلَ الكَذْبٍ)؟ أحالت يعني جعلته مستحيلاء يستحيل أن 


يتواطؤواء ما معنى يتواطؤوا؟ يعني أن يتفقوا على الكذب -قلنا: "أ" عند الكذب-» يستحيل 


أن يتفقوا على الكذب؟ نعم يستحيل» هل يستحيل أن يتوافقوا على الخطأ يعني ما يكون كذب 
لكن بالصدفة هذا أخطأ نفس الخطأء هذا أخطأ وهذا أخطأ وهذا أخطأ فاتفقوا على الخطأء قال: 
حتى هذا لاء أين قال هذا؟ 

قال: (وَكَذَا وَقَوعَهُ منهم اتَّافًا ِن غَيْرٍ قَضْدِء قَلا مَعْنَى لِتَعْينِ العَدَهِ) إذّا الشرط الثاني: 
استحالة اتفاقهم على الخطأ أو الكذب» (قَلآ مَعْنَى لِتَعْينِ العَدَدِ عل الصجيح) ما في معنى لتعيين 
العددء يقول: يعني الصحيح ألا تعن للمتواتر عدداء ما نقول: المتواتر عشرة أو عشرين أو 
ثلاثين أو أكثر لاء ماذا تُعبّن للمتواتر؟ كيف نعرف المتواتر؟ يقولون: نعرفه بالصفةء إذا بلغ 
العدد إلى أنه يستحيل عليهم أن يتفقوا على كذب أو يتفقوا على خطأ فهنا يصير متواتر» هذا 
سيختلف من واقعة لواقعة» وسيختلف من أناس لأناس. 

يعني مثا مكن نقول: عشرة من عامة الناس ممكن يتفقوا على الكذب» ممكن يتفقوا على الخطأ 
يخطئون نفس الخطأ؟ مكن» لكن عشرة من صحابة من أهل بدر؟ لاء ليس معقولء أحيانًا مكن 
أقول: عشرين يخطئون فى هذه الحالة» لکن يستحيل أن تخطع مئتين من أناس مثلا أقول عشرين 
نفر يعرفون بعضهم يتعارفون» وهم مصلحة من الكذب من هذا الخبر» ممكن يتفقواء لكن ما 
رأيك لو كانوا مئتين وهؤلاء المئتين لا يعرفون بعضهم؛ واحد في الشرق» واحد في الغرب» واحد 
في الشهال» وواحد في الجنوبء ولا يتعرف» فواقع الحال هو الذي ححدّد أنه هل يمكن حصل 
اتفاق أو ما حصل اتفاق؟ فهؤلاء مئتين متفرقين فلا يعرفون بعضهم» هم مصلحة وهكذاء لكن 
هل خالف في هذا أحد؟ نعم» بعض الناس حدّد للمتواتر عدد» وهذا غير صحيح. 

(وَمنهم: من عَيْنَهُ في الأربعَة) هذا قول ( وَقِبلَ: في الحَمْسَة. وَقِبلَ: في السّبْعَةِ. وَقبلَ: في 
العَشَرَةِ. وَقِيلّ: في الان عَكَرَ. وَقِيلَ: في الأَرْبَعينَ. وَقِيلَ: في السَبْعِينَ. وَقِيلَ: غَبْدُ ذَكَ) يعني 


قيل: عشرين» وقيل: ثلاثمئة وسبعة عشر وهكذا. 


(وتسَكَ كل قائل بدليل جاء فيه كر ذَّلكَ العَدَدِ فأفاة العِلْم) كيف هذا الذين قالوا: أربعة» 
والذين قالوا: عشرين» والذين قالوا كذاء على أي أساس؟ يقول: كل واحد من أصحاب هذه 
الأقوال تمَسّك بدليل جاء فيه ذكر هذا العدد وأفاد العلم. 

يقول -ابن حجر يقول-: (وليس بلازم أن يَطَّدَ في غير لاختالٍ الاختصّاص) وأنا قلت 
لكم: عشرة من الصحابة من أهل بدر من كبار الصحابة من علماء الصحابة مستحيل أنهم... 
خسة مستحيل أنهم... الكذب أصلا هذا بعيد لكن نتكلم عن خطأء لا ما يمكن» ممكن اثنين 
من الصحابة يخطئون خطأ واحد ممكن» لكن أنه عشرة من صحابة رسول الله الكبار المتشتين 
تخطئون نفس الخطأء لا طبعًا كلام بعيد» لكن عشرة من سوقه الناس ولا عامة الناس ممكن, 
فيختلف» فلو قبلت أنت خبر عشرة واستبعدت عليهم الخطأ والكذب» عشرة من العلماء 
الأثبات الثقات المتثّتين لا يعني أن تقبل العشرة من عامة الناس ولا من عصّاتهم. 

لذلك يقول: (وتَسّكَ كَل قائل بدليل جاء فيه دك ذلك العَدٍَ فأفاد العِلْمَ) في هذه الواقعة 
فتمسك بالعدد وهذا غير صحيح» لماذا؟ قال: (لاختال الاختصّاص). 

(فإذا ورد احبر كذلك وانضّاف إليه: أن يستويّ الأمرٌ) كذلك يعني ماذا؟ يعني بهذا العدد 
الذي فيه هذا الوصف» صدق فيه هذا الوصف؛ لأنه يستحيل في العادة أن يتفقوا على الخطأ أو 
يتفقوا على الكذب» فإذا ورد الخبر كذلك أن عدد كبير يستحيل عليهم في العادة في الكذب 


ع 


والخطأ. 


(وانضَافَ إليه: أن يستوي الأمرٌ فيه في الكثرة المذُكُورَةٍ من ابتدائه إلى انتهائه)؛ هذا الشرط 
الثالث: (أن يستوي) كيف يستوي؟ يستوي أنه عدد كبير يستحيل عليهم الخطأ والكذب» قولوا 
رقم» خلونا نقول: خسين» هؤلاء الخمسون الذين تُحدَُّون نقلوا عن اثنين» هل هذا متواتر؟ لا 
يمكن لكذبهم الاثنين» يمكن لأخطائهم الاثنين» الخمسين يروون عن خمسين يروون عن 


خحمسينء والخمسون يروون عن ستين» والستين يروون عن سبعينء ما عندنا مشكلة» هنا نقول: 
استوى الأمر في الكثرة ولا ما استوى في الكثرة؛ لما نقول: خمسين عن ستين عن سبعين عن 
ثانين» استووا في الكثرة ولا ما استووا في الكثرة؟ هل العدد هذا مستوي؟ لاء مستوي في 
الوصف» مستوي في الكثرة» أنه كثرة بهذا الوصف» فلا بد أن يقول له: لا بد أن تستمر هذه 
الكثرة في كل طبقات السند. 

قال: (والمرادُ بالاسْتواءِ: ألا تَنْقص الكَثْرةٌ المذْكُورَة في عض المواضع لا أن لا تَرِيدَ؛ إذ 
اياده هنا مَطْلُوبة من باب أولى) يعني لو روى مثلّا مئة عن تسعين عن ثمانين ما زلنا في كثرة» 
والثانين رووا عن مئة» والمئة رووا عن مئتينء والمئتين رووا عن مئة وخمسين. والمئة وحمسين عن 
تسعين» كل هذه الطبقات في كثرة يستحيل عليها التواطؤ على الكذب. 

(وآن يكو مُسْتتدُ الائ الأرَ المشَامَدَ أو المَسْمُوعَ لآ ما تبت بِقَضِيّة العَقَلِ الصّرْفٍ 
كَالوَاحِدٌ ضف الاثتين). (وأنْ يكونّ مُسْتَئَدُ انْتهَائهِ) هذا الشرط الرابع: (انْتِهَائهِ الأَمْرَ المُسَاهَدَ 
أو الَسْمُوعٌَ) يعني الطبقة الأخير التي تروي هذا الخبر لا بُدّ أن تكون تند إلى جس؛ يعني إما 
سمعت أو شاهدت أو لمست» ما هو الجس؟ هو هذا: السمع» والبصرء واللمس» والذوق» 
والشم» فإذا كان الخبر متواتر لا بد أن ينتهي إلى حسوس» يعني آخر طبقة تقول: سمعناء تقول: 
شاهدناء تقول: شممناء تقول: ذقنا وهكذا ء لمسنا إذا كان الخبر مثلًا في لمس حرير أو لمس ناعم 
لمس خشنء يعني الكلام الآن ليس في الأحاديث فقطء عمومًا في أي كلام يَُقَلء فلا د أن ينتهي 
إلى تحسوس. 

لو انتهى إلى معقول يصلح ولا ما يصلح؟ كيف إلى معقول؟ يقول: لا ما ثبت بقضية العقل 
الصّرف؛ يعني آخر طبقة قلنا: مئة عن مئة عن مئة عن ألف والآلف كلهم يقولون: استنبطنا 
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بعقولنا أمرّا عقليّاه هل نقول: هذا الكلام تواتر؟ لا ليس تواتر؛ لأنك أنت استنبطت بعقلك. 
وهذا استنبط بعقله» في الأخير ما في أحد فيكم شاف» ولا أحد فيكم رأىء ولا أحد فيكم سمع 
ولذلك لا يقال: أن الإلحاد توا: تر لماذا؟ لأن في مليون واحد ملحدء نقل عن مليون» عن 
مليون» عن مليون» عن أكثره نقلوا ماذا؟ آنه لا إله. هل هؤلاء يُسندون إلى حسوس آم يُسندون 
إلى معقول؟ استنبطوا كيف لا إله في الكون؟ يعني رأيتم هذا أنه لا يوجد إله ولا استنبطوا؟ لا 

استنبطناه بعقولناء لا قيمة له» واضح هذا. 
إذَّا ما نقول: أن والله قضية الإلحاد تواترت» لا ما تواترت» ممكن نقول: تواتر عن فلان الملحد 
أنه ملحد نعم صحيح؛ لأنه في الأخير عدد كبير شاهدوه وهو يُصرّح بإلحاده» أما هذه القضية 
متابعة ما هي متواترة. 
آخر طبقة استنبطت أن فلان طيّب» أن فلان سيء» أن الأمر الفلاني جيد» هذه هي استنبطت 
ما يصلح قال: العقل الصرف ما يصلح. 
(المتن) 


لعل [فإذا جم هذو الشروط الأربعة» وهي: 
.١‏ عَدَدٌ كث أَحَالّتِ العادة تواطؤه هُمْ أو توافقَهُم على الكَذِبٍ. 
۲. ورَوَوْا ذلك عن مِثْلهم من الابتداء إلى الانتهاء. 
۳. وكان مُسْتتَدٌ انتهائهم الجس. 


5. وانضاف إلى ذلك أن يَصَحَبَ خر 


فهذا هو المتواتُ 
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وما تَخَلّعَتْ إِقَادة العلّم عنة كانم مَشْهورًا فقط. فكل متواتر مشهورٌ من غير عَكْس ]. 
(الشرح) 

(فإذا جم هذه الشروط الأربعة» وهي) الآن رقموها مرة ثانية وهي: 

.١‏ (عَدَدٌ كيد أَحَالَتِ العادةٌ تواطُوهُمْ) هذا الأول. 

۲. (أو توافقَهُم على الكَذِبٍ) هذا الثاني 

". (ورَوَوًا ذلك عن مثلهم من الابتداء إلى الانتهاء) ثلاثة» وقلنا: (عن مثلهم) ليس نفس 

العدد» ر يعني إذا كان الرقم الأول خمسين لازم يستمرء لاء المهم أنه يبقى في دائرة الكثرة. 

.٤‏ (وكان مُسْتتَدٌ انهائهم الجس) هذا الرابع. 

أربع شروطء الآن الحافظ بن حجر يضيف كلام جديدء انتبهوا للكلام الجديد فيه شيءٌ من 
الغموض. 

(والضاف إلى ذلك) يعنى إلى الشروط الأربعة ماذا؟ (أَنْ يَضْحَبَ حَبَرَهُمْ إ ِقَادَةٌ الم 
لسامعه) فهذا هو المتواتر» كيف (وانضاف إلى ذلك أن يَضْحَبَ برهم إ إِفَادَةٌ الم لِساوعِ)؟ 
يعني إذا توفرت الأربعة شروط هذه يصير متواتر ولا لا؟ لا بد (أنْيَضْحَبَ حَبَرَهُمْ | اة اليم 
لسامعه). 

لله في إشكال: قد يقال: أنه إذا توفرت هذه الشروط الأربعة سيفيد العلم للسامع ولا لا؟ نعم 
فبعضهم يقول: هذا شرط خامس» ومنهم من يقول: لاء هذا ليس شرطًا خامسّاء لکن هذا فيه 
إشارة إلى انتفاء الموانع فقط؛ يعني يقول: لا يكون عدد كبير يستحيل لكن في مانع يمنع من قبول 


كلامهم. 
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يعني الآن لما يأتيك مثلا على سبيل المثال لما يأتي عدد كبير جدًا يقولون لك خبر أنت 
شاهدت خلافه سوف تصدق مَن؟ عينك» نقول: فكيف حصل هذا؟ كيف هم عدد كبير ما 
يمكن يكذبواء كيف نقلوا هذا؟ نعم ممكن» هم نقلوا هذا والحق معهم » لكن أنت الذي شفته 
بعينك أنت الذي أخطأت عينك» مثلا نقلوا حبر وفاة فلان وأنت رأيت شبيهًا له فظننت أنك 
رأيته فتقول: لا ما أقبل كيف يا فلان وأنا رأيته بنفسي» فهنا ما راح يثبت عندك التواتر بسبب 
وجود المانع. 
ال الضف (رانضاف إن ذلك أن يكت برهم اة الوم لِسامِعِهِ) يعني ألا يكون مان 
يمنع من ثبوت التواترء قال: (فهذا هو المتواتر). 

قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: (وَما كَعَلَّمَتْ إِقَادةٌ العلْم عن كان مَشهورًا فقط) يعني لو وجد المانع 
سيرجع الخبر هذا من كونه متواتر» ما راح يصبح ليس يرجعء هو ما يصل للتواتر وإنما سيكون 
حديث مشهور» إذا أي حديث متواترء فبه شروط التواتزء خف غه شرط من شروط التواتر 
سيرجع إلى المشهور. 

قال: (فکل متواتر مشهورٌ» من غير عَكْسٍ) كيف يكون كل متواتر مشهور؟ أصلًا المتواتر 
يكون مشهور وزيادة» نعم يحقق المشهور وزيادة» قال: (من غيرٍ عَكْسٍ) لکن ليس كل مشهور 
سيصل إلى التواتر. 


لل الآن سيورد إشكال هنا : 


(المتن) 


للا [وقد يُقالُ: إِنَّ الشروط الأربعة إذا حَصَدَّتْ اسْمَلرَمَتْ ححصول الم وهُو كذلك في 
الغالب» و لكنْ قد تَتَخَلَّْفُ عن البَعْض لمانع. 

كأن تحصل الإفادة ولم يحصل العلم كما إذا أخبر من لم يعتقد ذلك الخبر حصلت الإفادة ولم 
يحصل العلم. 
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وخلافة قدْيَرِدُ بلا حضر أَيضَاء لكنْ مع قَقْدِ بعض الشّروطِء أو مَعَ حضر بها َو الاثنين؛ 
أي: بثلاثةٍ فصاعِدًا ما 1 يَمِمَعْ شروط ا تواټر» أو يهم|؛ أي: بان فقطء أو بوا ج فقط. 

والمرادٌ بقولنا: أن َر بان ألا يرد بقل مِنّْهماء فن وَرَدَ بكر في بعض المواضع من السّندِ 
الواحدٍ لايَضْبٌُ إذ الأقل في هذا العم يفضي على الأكْر. 

فَالأوّلُ: وهو ا حوا]. 

(الشرح) 

(وقد يُقالُ: إن الشروط الأربعة إذا حَصَلَّتْ اسْعَلْرَمَتْ خحصول العلّم) أليس ممكن يقال هذا 
الإشكال؟ الجواب: (وهُو كذلك في الخالب» و لكنْ قد تَتَخَلّتُ عن البَعْضٍ لمانع) مثل ماذا 
المانع؟ قالوا المانع مثل غفلة السامع مثا أو كون الخبر ناقض ما يظن السامع أنه شاهد خخلافه؛ 
أو كأن يكون العالم مثا م يقف على بعض الشروطء أو يكون أن هذا الخبر كان يروى خبران 
متناقضان» كيف هذا متواتر وعارضه خبر آخر متواتر» طبعًا كل هذا لا يحصل في الواقع لكنه في 
نظر العالم يعني. إذن إذا حصل مانع يمنع حصول العلم» يبقى هذا الحديث ليس بمتواتر وإنا 


هو مشهور. 


قال -رَحمَةُ الله تَعَالَّ- : (وقد وصح بهذا تَعْريفٌ المواتِر) أنت عندك هكذا ما في التقرير 
عندكم؟ (وَيِلافُهُ) خلاف مَن؟ المتواتر الذي هو المشهورء و(خلَافَة) يقصد هنا المشهور الآن 
لح a‏ 
قوق الاثنيْنِ) الحين انتهى من المتواترء انتقل للآحاد؛ لأنه في البداية قال: (بلا حصر أو بحصر) 
الذي بلا حصر متواتر وشروطه أربعة كا مرّت معكم» (أو مَحّ ححضْر) وهذا الآحاد وهو ثلاثة 
أقسام: 
ان 
أوهقة: 
اراق قريب 
تفضل هذا معروف لكم اقرءواء من خلال النخبة السابقة هذا كلام مكرّر ما في شي جديد. 
.١‏ (أو مع حضر با قَوْقٌ الاثنان؛ أي: بثلاثة) هذا رقم واحد: (با قوق الاثنينٍ أي: بثلاثة 
فصاعدًا ما 1يِحْمَعْ شروط المتواتِر 
۲. (أويه)) هذا رقم اثنين (أي: بانْتئْنِ فقط). 
۳. (أو بواجد) هذا الثالث. 
(وا مراد بقولنا: أن جرة بين الاير بأل نهم فو رفي بعض المواضيع ون الس 
الواحدٍ لاير إذ الأقلّ في هذا الم يد يقضي على الأكْيرِ) انتبهوا للكلام هذا: لما قال: (أَنْ يَردَ 
ب قوق الاثتّن) هل هي العبرة بأي طبقة» ولا العبرة بأقل طبقة» ولا العبرة بكل طبقة ولا ماذا؟ 
العبرة أقل طبقة ليس أي طبقة» فيه فرق؟ فيه فرق» إِذَا أقل طبقة ثلاثة» معنى هذا مشهورء أقل 
طبقة ثلاثة» الباقية؟ يعني إذا قلنا: أقل طبقة ثلاثة» معناها البقية ماذا ستكون؟ أكثرء إذا قلنا: 
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هذه أقل لن تكون ثلاثة» أقل طبقة ثلاثة معناه الطبقات الثانية ممكن نقول: مثلها أو فوق ثلاثة 
وأربعة وخمسة. 
وإذا قلنا: هل يمكن أن نقول أقل طبقة ثلاثة يعني هي أربع طبقات» نعتبر الإسناد أربع 
طبقات؛ الطبقة الآولى ثلاثة» هل يمكن أن تكون الثانية اثنين؟ لا ما صارت كل طبقة ثلاثة» وإذا 
قلنا: أقل طبقة اثنان معناه البقية اثنين ثلاثة أربعة واحد. إذن العبرة في الحكم على الحديث بأنه 
في الآحاد عزيز أو مشهور أو غريب أقل طبقة؛ 
" إذا كان أقل طبقة واحد معنى هذا غريب في أي مكان. 
" لو عندنا طبقتان فيها واحد من باب أولى» ثلاثة من باب أولى» كل الإسناد واحد إذن 
هو غريب. 
. أقل طبقة اثنان هذا عزيز. 
" أقل طبقة ثلاثة مشهور. أربعة مشهور. خمسة مشهور إلى أن يصل إلى رقم لا يمكن أن 
يحتمل الخطأ أو الكذب يصير متواتر. 
قال -رَحمَهُ الله تَعَالَّ-: (فالأوّلُ). 
لله الآن بعد ما انتهى من تعريف المتواتر والآحاد رجع يبين أحكامها ؛ ما هو حكم المتواتر؟ وما هو 
حكم الآحاد؟ 
(فالأوٌلُ المحُواتِر) طبعًا المتواتر ماذا يفيد؟ الآن أسألكم سؤال بالخبرة: ماذا يفيد المتواتر: 
اليقين ولا الظن؟ اليقين» والآحاد ماذا يفيد؟ بحسب القرائن» بدون قرائن ماذا يفيد؟ هو الكلام 
أنه ماذا يفيد إذا ثبت بإسناد صحيح» ماذا يفيد إذا صح؟ الظن» ما معنى الظن؟ يعني ترجيح 
الخبر لكن بدون قطع بالخبر. 
الفرق بين الظن وبين اليقين: 
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" أن اليقين ما يحتمل الخطأ. 
لكن في الظن في احتمال خطأ لكن احتمال مرجوح. 
هذا الفرق بينهم. 
(المتن) 


للا [وهو المي للعِلم اليقينيّ» فأخرّج التظريّ على ما أي تقريرّه» يشروطه أي التي 

واليَقينُ: هو الاعتقادٌ الجازمٌ المطابق. 

وهاهو الكتمذ: أن نه الرانحد اللتواق يقيد بيد اليه الشروري وهر الذي بعر اسان 
إليه بحيثٌ لا يُمْكِنْهُ دفعُة 

وقيلٌ: لا يُِيدٌ العلم إلا َظَرِيًا! 

وليس بثيء؛ لان العِلّم بالّواثر حاصِلٌ لمن ليس له أهليّةُ النّطر كالعامّيٌ» إذ النّظرٌ: ترتي 
مور معلومة أو مَظُنونة يتوَصّلُ بها إلى عُلوم أو ظُونِء وليس في العاميّ ey‏ 
تَظَرِياءِ لما حَصّل هم ]. 

(الشرح) 

قال: (فالأوَلُ: وهو الحواير وهو المي للم اليقينيٌ» فأخرَج التظري على ما يأتي تقريره 
بشروطه أي التي تَقَدَّمَتْ) قال (ا ميد للعِلم اليَقينيٌ) ثم قال : (فأخر رج التظري) ما هو النظري؟ 
هذا القطع: 


" إما أن تصل إليه دون نظر وبحث واستدلال. 


3 


TIT 


" وإما أن تصل إليه بعد النظرء تصل إلى اليقين هذا. 
N EET‏ (وهو المي للم البقينيّ» فأخرّج التظريّ على ما يأتي 
تقريرٌه) سيشر حه» (بشروطه التي تَقَدَّمَتْ) الآن بدأ يُعرّف ما هو اليقين؟ 
قال: (واليقين: هو الاعتقادُ ا جازم المُطابقٌ) طبعًا لا تنسوا نحن نقول: ظن وكذاء نحن عندنا: 
" اليقين العلم, يطلق عليه العلم» كثير يُطلقون العلم ويقصدون اليقين. 
" وعندنا الظن وهو الطرف الراجح 
" وعندنا الشك وهو استواء الأطراف» إذا كان هذا الخبر يحتمل خمسين في المئة الصدق 
وخمسين في المئة الكذب» هذا شك. 
" وعندنا الوهم الذي هو المجروح؛ يعني إذا كانت القرائن تقول صحة هذا الخبر بنسبة 
سبعين في المئة مثلاء فيكون الظن حدوثه وقوعه» وعدم وقوعه ماذا يصير؟ وهم. 
* ماهو اليقين؟ 
قال -رَحمَةُ اللهُ-: (واليقينٌُ: هو الاعتقادُ لجاز الطاب وهذا هو المْعْتَمَدُ: أن الحَبرَ الواحد 
المحَواتَر يفيد يُفِيدٌ العِلْمَ الضروريٌ» وهو الذي يَضْطَّر الإنُسانُ إليه بحيث لا يُمْكِنْهُ دفْعُهُ) الآن قال: 
GDP‏ 
الآن وقفوا معي وركزوالما سأقول الآن: آلا ضار عدا غ صا جات وهي متداخلة» وأحيانًا 
تستخدم حل بعضها مكان بعضها؛ 
2 عندنا العلم الضروري. 
0 وعندنا العلم اليقيني. 
©* ماهو الفرق؟ الضروري واليقيني» الفرق بين الضروري واليقيني ما هو؟ 
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. لما نقول: يقيني يعني ما في شك. ما هو ظن. 
" ولا نقول: ضروري معناه أنه حصل من غير نظر» اضطربت لتصديقه» تضطر 
لتصديقه» يعني ما تقدر تردّه أصلاء غصب عنك. 
يعني الآن لو قلنا مثلا: أنا أممّل أحيانًا بأمثلة» هاتوا مثلًا بلد ما هي مشهورة الذهاب إليها 
ومعرفتها مثلاء لو قلنا مثلا: أسترالياء ما أحد فيكم راح أستراليا أكيدء أسترالياء يجيء واحد 
يُشكك في أستراليا تقبلون؟ ما تقدروا تقبلواء مضطر تصدّق أنه فيه بلد اسمه أسترالياء من أين 
جئت باليقين؟ اضطريت» كيف اضطريت لقبول هذا؟ من كثرة ما سمعت» هذا راح أستراليا 
وهذا أخوه راح أسترالياء وهذا قصة من أسترالياء المهم كثرة الأخبار صارت اضطربت لقبوهاء 
فتقبل الخبر بالاضطرار. وأحيانًا ما هو بالاضطرار» بعد البحث والتنقيب تصل لليقين. 
إذَا الاضطرار يقابله النظرء يعني معناه هو يتعلّق بوسيلة أصول الخبر» هل وصل اضطرارًا 
ولا وصل بالنظر؟ لكن نهاية الخبر قوة التصديق: 
" إما قاطع فهذا يقين. 
" وإماغلبة ظن فهذا هو الظن. 
فصار: 
" اليقيني يقابله الظن. 
" والضروري يقابله النظري. 
لكنهم يتساهلون في إطلاق هذا المحل» يمكن يقولون: ضروري يقصدون اليقين وهكذا. 
صار اليقيني والضروري» وصار النظري والظني. 
#"الفلني لا قصل اا 
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" واليقيني قد يحصل بالاضطرارء وقد يحصل بالنظر. 
قال: (وهذا هو العْتَمَدُ: أن ابر الواحد المْتُواتَرَ يفي العِلْمَ الضَروريّ؛ وهو الذي يَضْطر 
الإنسان إليه بحيث لا يُمْكِنْهُ دفعة فعة. وقيل: لا يد العلم إل تَظَريّا!ا) هذه أقوال ترى» ارجعوا 
للقول الأول قال: (المفيد للعلم اليقيني) ضع رقم واحد. 
" هذا القول الأول: أن المتواتر يفيد العلم اليقيني. 
" (وقيل: لا فيد يقيدٌ العلم إلا تظَرِيا) هذا القول الثاني: أن المتواتر يفيد العلم النظري. 


ےو .ره 


(وليس بشيء؛ لان الوم بالتّواثر حاصِلٌ لمن ليس له أهليّة النظر كالعامّيٌ) هذا دليل يقول: 
لو كان المتواتر نظري دات لكان ما حصل للعامى» وهو يحصل للعامى الذي ما فيه أهلية النظر. 
© هذا جرّنا إلى مسألة ثانية: ما هو النظر؟ 

عرف النظر قال: (إذ النظر: تر تيب أمور معلومة أو مَظْنونةِ) يقصد بمعلومة هنا أا قطعية 
أو مظنونة توصل بها إلى معلوم أو مظنونء إِذًا ترتّب أمور معلومة يؤدي إلى معلوم» وترتب 
أمور مظنونة يؤدي إلى مظنونء انتهى التعريف. قال: (وليس في العاميٌ أهلِيّة ذلك» فلو كان 
تَظّريّا؛ لما حَصّل شم) لو كان العلم المتواتر نظري لا يحصل إلا بالنظر لما كان يحصل للعامي» 
مع أن العامة يحصل عندهم قطع بأشياء كثيرة ضرورة. 

(المتن) 

CT 08 3 ١ 6 م واگ‎ EA 

[ولاح بهذا التقرير الفزق بين العِلّم الصرورِي والعِلم النظري: 


.١‏ إذ الصروري يُفيدٌ العِلْمَ بلا اشيدلال» والتظري فيد لكنْ مع الاستِذْلالٍ على الإفادة. 


2 0 هده 


۲. وأ المّروريّ خضل لكل سامع» والنََرِيٌّ لا صل إلا ِن فيه أهلية النظر. 
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إن بحت شروط التواتر في الأَضل؛ لأنّهُ على هذه الكيفيّ ليس من مباحِث عِلّمِ الإشتاد. 
إذ عم الإسناد ْح فيه عن صِكَّةِ الحديثٍ أو ضَعْفِه؛ لِيُعْمَلَ به أو يرك ِن حي صفاتٌ 
الرّجالِء وصيّغ الأداءء وا وات ر لا ْح عَنْ رجاله» بل جب العمل به من غير بَحْثْ]. 
(الشرح) 
(ولاح بهذا التَّير الفَزْقٌ بين العلْم الضَّرورِيٌ والعِلْم التَرِيُّ) ما هو الفرق؟ 
(إذ الصروري يُفيدُ العِلْمَ بلا اسْتِدلالِ» والنظري بيده لكنْ مع الاستِدُلالٍ على الإفادة) صار 
في فرق بين العلم الضروري والعلم النظري 
" العلم الضروري مايحتاج استدلال. 
" والعلم النظري يحتاج استدلال. 
(وأنَ المَّروريّ خضل لكل سامع» والنَظَرِيّ لا صل إلا ِن فيه أهلية النّظرِ) هذا الفرق 
الثاني: أن الضروري يحصل لكل أحدء والنظري لا يحصل إلا لمن عنده أهلية في النظر. 


(وإنَّا امت ا وسو امي 


4و 


) إا امت مت شُروط التواتر في الأَصْلِ؛ لأنَّهُ على هذو الكيفيّة ليس من مباحث عِلْم الإسَْاد 
ل ا ا 
ليست من مباحث علم الإسناد الذي هو المتواتر» طبعًا هو من مباحث علم الأصولء ولذالم 
يفرد ابن الصلاح ولا من تبع ابن الصلاح المتواتر بنوع» ما أفردوا نوع من المتواتر» بل أشاروا 
إليه ضمن المشهورء وأحيانًا يعون بالمتواتر ويريدون به التتابع والكثرة والاشتهار» ما يريدون 
المتواتر الحقيقي. 


©> لماذا يقول: (ليس مِن مباحِث عِلّم الإِسْبَادِ) لماذا؟ 
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قال: (إذ عِلمُ الإسناد يُبْحَتُْ فيه عن صِحَّةٍ الحديث أَوْ ضَعْفِهِ؛ لَِعْمَلَ بو أو يرك ِن حيتُ 
صفاثٌ الرّجالِء وصِيَغْ الأداءء والمُواة ر لايْبْحَتُ عَنْ رجاله» بل يحب العمل به من غير بَحْثْ) 
هذا الفرق: أن المتواتر ما يحتاج إلى البحث عن رجاله» طبعًا المقصود لا يُبِحَثْ عن رجاله يعني 
بعد ثبوت تواتره» لما يتكرّر الخبر مرات كثيرة فيثبت عندك التواتر ما يحتاج إلى بحث عن رجاله» 
بخلاف علم الإسناد: إذا جاءك خبر آحاد فتبحث عن إسناده وتشوف الاتصال وتشوف العدالة 


والضبط وغير ذلك. 
(المتن) 


8 [فائدةٌ: ذَكَرَ ابن الصّلاح أَنَّ ال الخواتر على التفسير لدم يوز جود 6 إلا أن يُدَعَى 
ذلك في حَديث: «مَنْ كَذَّبَ عَلمَّ) وما اذّعَاهُ مِن العِرَّةِ تمُنوعٌ» وكذا مَا اذّعاه غيرُةُ مِن العَدَم؛ أن 
ne F< et:‏ ِ چ ود 22 5 ت 

ذلك نشا عَنْ قِلَةِ الاطلاع على كثرَة الطرق» وأخوال الرّجالء وصفاتهيم المقتضية لوبعادٍ العادة 
ان يتوا ووا عَلى كَذِبء أو بحص منهُم اتّفاقًا. 


کم 


ومن أَحْسَنَ مَا يُقَرّرُ به كونٌ ا حواتر مَوجودًا وجو كَثْرةٍ في الأحاديث: أن الكُنّبَ المشهورة 
المتَداوَكَةَ بأيدي أَهْلٍ الم َرْقًا وغَْبَا المقطوع عِنْدَهُم بِصِكَةٍ نسبتها إلى مُصَتُمفيهاء إذا 
تم لل رس ا تواطُوهُمْ على الِب إلى آخر 
î‏ بصحَته إلى قائله. 
ومِثْل ذلك في الكْتّبٍ المشهُورَةٍ كثير] 
(الشرح) 
(فائدةٌ: ذَكَرَ ابن الصّلاح أن مثا المُواتر عَلى التفسير ر اندم يوز و وُجودٌة؛ إلا 


3 


في حَديثْ: «مَنْ كَذَبَ عَلَّ) وما اذَّعَاهُ من العِزة تمُنوعٌ) الآن مسألة إجابة يقول ابن الصلاح: 


2ه 


أن يُدَّعَى ذلك 


(المنوائر يور وُجودُةُ) يعني يندر وجوده إلا إذا كان في حديث «مَنْ كدب عل مُتَحَمّدَااء ابن 
حجر سيرد على هذا الكلام. 

قال: (وَما اذّعَاهُ ِن العرَّةِ مَنوعٌ) هذا واحدء (ما اذَّعَاهُ ِن الور ممُنوعٌ) ما معنى ادَّعاه من 
العزة ممنوع؟ العزَّة يعني تُدْرَة في ناس أكثر من ابن الصلاح» يعني ادَّعوا مرا أكبر من أمر مما 
اذّعاه ابن الصلاح وهو العد أنه لا يوجد أصلا. 

قال: (وكذا ما اذّعاهُ يده ين العَدّم؛ لأ ذلك تَكَاعَنْ ِل الاطّلاع على كَثْرَةِ الطَرق» وأخوال 
الرّجَالِء وصفاتهم المقَضِيَةِ لإبعادٍ العادةٍ ن يَتُواطَؤوا عَلى كَذِبٍء أو يحْصّل منهُمْ اثّفاقاء ومن 


ے 
© سس س 


خسن مَا يُقَرّرُ يه كونٌ اللواتر مَوجودًا) هذا إجابة عامة: أن هذا يقول: قل الاطلاع هي سبب 
مثل هذا القولء لكن الآن يبغى يقرّر وجوده وجود كثرة. 

(ومن أَحْسَنّ ما يمزر به كون ا محواتر مَوجودًا جود كَثْرةٍ في الأحاديث: أن الكُنّبَ المشهورة 
متَداوَكة بأيدي أَهْلٍ العِلّم شَرَْا وغَرْبا المقطوع عِنْدَهُم بِصِحَةٍ نَسبَتِها إلى مُصَتّفيهاء إذا 
جْتَمَحَتْ على إخراج حَديثه وتعدّدَتْ طَرُقُه تعذدًا یل العادةٌ تواطُوهُمْ على الكَذِبٍ إلى آخر 
الشُروط؛ أَفاد العِلْمَ البقيني بصتو إلى قال وول ذلك في الكش المشْهُورَةَ كَديُ). 

هو خلاصة الكلام ماذا بريد أن يقول؟ يقول: أنه لو نظرنا في الكتب كتب السنّة المشهورة 
وبحثنا في بعض الأحاديث عن عاد الأسائيل التي رُويت به هذه الأحاديث لوجدنا أحاديث 
کر نذا امات کشر حول الماد قو طن رواش اهل الكت أوعل اا وتا فا عا 
المتواثر. 

انتهينا الآنء سيشرع الآن في المشهور» سيشرع الآن في الآحادء نقف هناء وصلّ الله وسلّم 
وارك عل تيا تمد وغل الوص وسل ل کا 
HK FF FEF‏ 


شرع نزهة (لنظر شرع غبة (لفِكّر 


شرع نزهة النظر شرع غنبة القر 
[ الدرس الثالث] 


و ا 


يسم اله الرَّحمَنِ الرّحِيم؛ الْحَمْدُ يه رب الْعَالِِنَه وَالصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ على أَشْرَفٍ الْأَنْبياء 
رامیت تیت حكر ول آل رصخ أي 
اا 

4 5 ن yT‏ 5 
فنكمل حيث وقفنا في شرح [نزهة النظر] للحافظ ابن حجر عليه رَحة اللو-» أين وقفنا؟ 
اقرأ من حيث وقفنا. 
الحمد لله وحده» والصلاة والسلام على من لا نبي بعده؛ اللّهم اغفر لنا ولشيخنا ولوالدينا 
وللمسلمين. 


قال المصتف - رح الله تَحَالَ-: 


الغا [والثاني -وھ وَل أقسام الآحادو- : ما َه طرق تخصورةٌ بأكثر من اتن وهو المَشْهورُ 


. سمي بذلك لوُضوحهء وهو الستفيض عَلى رأي جماعةٍ ون اة الفقهاء سمي بذلك 
لانتشاروء مِنْ فاص الماءٌ يفيض فيضًا. 

. ومِنْهُم من غَايرَ رَ بينَ المشتفيض والمشهور؛ بان المشتفیص يكونٌُ في ابْتِدائِه وانْتِهائه 
سوا والمَشْهورَ أَعٌَّ مِنْ ذلكَ. 

* ومنهُمْ مَن غايرٌ على كيفيّة أخرى» ولیس من هباح هذا القَنُ]. 


(الشرح) 


IIIT 
(والثّاني - وهو اول أقسام الآحادِ-: ما لَه طرق تحصورةٌ بأكثرٌ من ان وهُو المَشْهُورُ عند‎ 
الححَدّثين) هذا الأولء (سمّى بذلك لوْضوجهء وهُوَ المستفيض على رأي جاعة من أَئمّةٍ الفقهاءء‎ 

سْمَىَ بذلك لانتشارو) الآن لما قال: 
" الثاني هو انتهى من الأول الذي هو المتواتر. 
" الثاني من هو؟ المشهورء والمشهور ليس من المتواتر هو من الآحاد. 


5 وسياق للثالك:وسيقولة الثالت العريرء سباق لالت أنهاهو العرين. 
" ثم الرابع وهو الغريب. 
إذا هي أربعة أقسام» لكن هذه الأربعة ليس متساوية» الأول منها متواتر والثلاثة الأخيرة 
آحاد» فالتقسيم يختلف بحسب النظرة. 
قال: (والثّاني -وهُو أو أقسام الآحاد-: ما لَه طرق تحخصورةٌ) إِذَا لما قال: (ما لَه طرق 
تخصورةٌ) خرج الأول المتواتر؛ لأنه له طرق غير محصورة: قال: (تخصورةٌ بأكثرٌ من اْتَينِ) معناه 
ثلاثة أو أربعة أو خمسة أو سكة الهم ما يصل إلى خد التوائر» ما هى حذ التواتر؟ يعني لا يصل 
إلى كثرة يستحيل معها في العادة التواطؤ على الكذب. الاتفاق على الكذب أو الاتفاق على الخطأ. 
ثم قال: (وهُو الَشهورٌ عند المُحَدَّثِينَ لا قال: (وهُو المَشْهورٌ عند المْحَدَّئِينَ) أخرج ماذا؟ 
أخرج المشهور على الألسنة؛ لآن المشهور عندنا نوعان: 
. عندنا مشهور اصطلاحي هو هذا الذي نتكلم عنه. 
" لكن في مشهور ثاني وهي الأحاديث المشهورة عند آهل فن أو عند الناس كلهاء 
الأحاديث المشهورة على الآلسنة» الأحاديث المشهورة على الألسنة موضوع ثاني؛ قد 


يكون حديث مشهور على الألسنة عند الناس وهو متواتر» أو هو مشهورء أو هو 


شع نزهة النظر شرع غنبة قر 


عزيز» أو هو غريبء أو هو مكذوب» ليس بحديث أصلاء يكون مشهور عند الناس» 
فهذا يسمونه المشهور على الآلسنة غير المشهور الاصطلاحي. 
نحن نتكلم عن المشهور الاصطلاحي. 
* لماذا سمي مشهورًا؟ 
قال: (سُمّيَ بذلك لوّضوحه) الآن المصنف سيذكر مسألة ثانية» قال: (وَهُوٌ) يعني المشهور 
(المُستفيضٌ عَلى رأي جماعة من نة الفقهاء) الآن ذكر المستفيض قال: هو المستفيض على رأيء 
إِذَا هل المشهور هو المستفيض أو المشهور غير مستفيض. إِذَا طلع لنا الآن اسم جديد وهو 
المستفيض. فما هو المستفيض ؟ المستفيض مختلّف فيه؛ 
2 فمنهم من قال: المستفيض هو المشهور. 
" ومنهم من قال: لاء بل المستفيض غير المشهور. 
* ما هو المستفيض غير المشهور؟ 
المسشفيعن قالرا#ستطلق عل النواقر أو طا غل اديت افر ل الذي له الكمةبالقيولة 
فيقول: هو مستفيض» الآن سيشرح في ذلك. 
(سَمَيّ بذلك لانتشارو» مِنْ فاص للماءُ يفي فيضًا. ومِنْهُم من غَايْرَ بينَ المشتفيض 
والشهور؛ بن افيص يكونٌ في اداه وانتهائه سَواءٌ) هذا التفريق الثاني. 
" إِذَا القول الأول في المستفيض: أنه هو المشهور. 
" والقول الثاني: أنه الذي يكون في ابتدائه وانتهاته سواء. 
لأن المستفيض والمشهور أعم من ذلك؛ لأن المستفيض كذا (والمَشْهورَ أَعَعٌّ مِنْ ذلكَ) يعني 


ما يشترّط فيه أن يكون في ابتدائه وانتهائه سواء» هذا قول ثاني. 


IIIT 
(ومنهم مَّن غايرٌ على كيفية أخرى» ولس من مَباحِِ هذا القَنٌ) أن يكون ني ابتدائه وانتهائه‎ 
سواء» يعني معناه إذا كان هو عن أربع يبدأ عن أربع إلى نهايته فيسمى هذا المستفيض» أما‎ 
المشهور ما يُشترط فيه ذلك. (ومنهُمُ مَن غاير) هذا القول الثالث, (ومنهُمُْ مَن غايرٌ على كيفية‎ 
آخری)» فقال: هو بمعنى المتواتر» ويراد به ما تلقته الآمة بالقبول» وهذا لا يلزم أن يكون‎ 
متواثراء ما تلقته الأمة بالقبول قد لا يكون متواترّاء إِذا هذا هو القول الثالث.‎ 
قال المصتف: (وليس من مَبِاحِثِ هذا القَنُ) الذي هو موضوع المستفيض على القول هذا أنه‎ 
ما تلقته الأمة بالقبولء إِذّا هو من مباحث علم الأصولء ويْلجَاً إليه في التقديم عند التعارض‎ 
بين الأدلة.‎ 
(المتن)‎ 
لطن قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: 1ث المشهور يطلق:‎ 
غل مَا رر هنا‎ ١ 
وعلى ما اشْتهِرَ على الألْسنة» فِيشْمَلٌ ما لَه إسنادٌ واحِدٌ فصاعِدًاء بل ما لا يوجَدٌ لهُ إسنادٌ‎ .۲ 
أضلا].‎ 
(الشرح)‎ 
(ثمَ المشهور يَُطْلَق: على مَا حَرّرَ هنا) الذي هو المشهور الاصطلاحي» ويطلق على شيءٍ آخر ما‎ 
هو؟ (وعلى ما اشْتْهِرَ على الألْسنةِ» فيشْمَلُ ما لَه إسنادٌ واد فصاعِدًاء بل ما لا يوجَدٌ له إسنادٌ‎ 
أضلا) ل ل‎ 
عل الآلستة» والمشهورغل الالسنة كا قلنا:‎ 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 


" قد يكون صحيح. 
8 اقل ايكو قحتسن 
" وقد يكون ضعيف. 
" وقد يكون موضوع مكذوب. 
" وقد يكون متواتر. 
بحسب الشهرة أحاديت ك رة مشه ر ةغل السلة الئاس ولبست ديت اصلا وعدا طا 
همز لفات آل ن ذلك ماذا ات فة بذ كرون ما الدى أل ف 
© [المقاصد الحسنة]ء السخاوي ألّف [المقاصد الحسنة فيا اشتهر من الأحاديث على 
الها واش اران 
8 والععلري آل کاب س [كشف اللقاء وما ل الالاس ع اير مرق الأجاديت 
غل الس الناسن], 
" السيوطي له [الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة]. 
هؤلاء يذكرون الأحاديث المشتهرة» طبعًا الأحاديث المشتهرة قد تختلف من زمن لزمن؛ 
لأنك تقرأ في كتاب العجلوني ولا كتاب السخاوي [المقاصد] تجد أحاديث ما هي مشتهرة عندنا 
اليوم» فكل زمن قد تختلف فيه الأحاديث التي تشتهرء وهذه الأحاديث المشتهرة -انتبهوا -: 
" بعضها تكون مشتهرة عند الناس عامة» عند عامة الناس. 


" وبعضها يكون مشتهر عند فئة معينة. 


ETT 


مثل ماذا؟ تجد أحيانًا أحاديث مشتهرة عند الفقهاء أو عند النحاة» «أبْعَّض اتال إل الله 
الطّلاق» هذا مشهور عند الفقهاء فأحيانًا يكون عند فئة معينة يشتهر عندهم حديث يتداولونه 
يكثرة» هذا نسمية مقغهر عل الآلسنة غير المشهور الاصطلاتتى: 

تل انتقل إلى الثالث قال: 

(المتن) 

لط [والثَالِتُ : العزيزٌ وهُو: ألا يروي اقل من اَن عن اثّنِ. 

وسُمَي بذلك ما َة وُجودو وما لكونه عر -أي: قوي بمَجيئِه من طريق أخرى. 

ولَيْسَ شَرْطًا للصّحيح؛ جلاف َنْ زْعَمَهُ وهو أب عل الجُبّائيٌ مِن المغتزلةء وإليه يُومٌِ كلام 
الحاكم ابي عبد الثه في علوم الحديث حيث قال: الصَّحيحٌ أن يروي الصحاب الزَائلُ عن اسم 
الجهالة؛ بان يكونّ لهُ راويانِء ثم يتداوَكهُ اهل الحديثِ إلى وَفَينا كالشَّهادَةٍ على الشَّهادة]. 

د 5 . و 3 مه سس 2 8 “e‏ 

(والثاليث: العزيز وهو: ألا يَرُويَهُ أقل من اتَْيْنِ عن انْئَيْنِ) يعني يرويه كم عن كم؟ معناه لما 
قال: (ألَا يروه قل من انْتَيْنِ) يعني اثنين عن اثنين» لا يرويه أقل من اثنين» وطبعًا قلنا: أنه أقل 
من اثنين عندما نقول: لازم يكون أن يرويه اثنان يعني في أقل طبقة من طبقات السند» ليس في 
كل طبقة. 


قال -رَحمَهُ الل حال -: (وسُمّي بذلك إِم قله وُجودوء وما لكوزه عر -أي: قَوِيَ- بمَجيئه 


العزيز والمشهور: الذي ذكره ابن الصلاح عند ابن الصلاح أن: 


العزيز: ما انفرد به اثنان أو ثلاثة هكذاء هو الخلاف في ثلاث هل هو تابع عزيز أو تابع 
للمشهور؟ فالذي ذكره ابن الصلاح أنه الثلاثة داخلة في العزيزء وكذا أكثر المصنفين على هذاء 
مثل ابن مندة» وتبعه ابن الصلاح النووي وابن كثير والعراقي وغيرهم. فعند الجمهور أن العزيز 
اثنان أو ثلاثة» والمشهور ما زاد على ثلاثة يبدأ المشهور. إِذَا هي مسألة خلافية» لكن الذي صار 
عليه الحافظ أن الثلاثة داخل في المشهورء والآكثر على أن الثلاثة هو ضمن العزيز. 

* لماذا سمي عزيز؟ 

قال: (وسّمّيَ بذلك يما قله ُجوده) ذا هو من عر يز (عرَّ) فَعَلَ يَفْعِل» (وإِمّا لكونه عَرٌ 
-أي: قَوِيّ- ب بمجيئه ِن طَريق أُخرى) يعني كان غریب جاء طريق آخر فقوي» فيكون من عَزّ 

قال -رَحِمَهُ لله تَعَالَ-: (وكَيْسٌ رطا للصّحيح؛ خلافا ن زعَمَه وهو ابو علي ا باي من 
المعتزلة) ما معنى (ولَيْسَ د شَرْطَا للصّحيح) يقول: يعني لا ي : يشترّط للصحيح أن يبلغ درجة 
العزيز» يقول: وليس شرطًا للصحيح أن يكون عزيرّاء خلافًا لمن زعم ذلك الذي هو أبو علي 
ا لجبّائي من المعتزلة» على هذا القول قول البّائي من المعتزلة معناه أن الغريب ما يكون الحديث 
ميديو لمعي أ عن ا فيا نرق ف اجخاتي. 

ثم قال: (وإليه وم کلام الحاكم ابي عبد الله في علوم الحديث) كيف يُومئ؟ يعني كلام 
الحاكم ليس صرحا مثل أبي عل الْجبّائيء لكن فيه إيحاء» فيه إيماء» فيه إشارة ليست صريحة» ما 
هي عبارة الحاكم؟ (حيث قال: الصحيح أن يروي ِيَهُ الصحاب الال عنهُ اسم الجهالة؛ بان يكونَ 
لهُ راويان» ثم يتداوكهُ أهلّ الحديثِ إلى وَقْينا كالشهادَة عَلى الشهادَة). 

تُعيد العبارة: قال: (الصحيح أن يروي الصَّحابيٌالزَائلُ عنةُ اسم الجهالة) كلام مقبول» كيف 
يكون زائل عنه اسم الجهالة؟ قال: (بأنْ يكونّ لهُ راويان)» فهمتم الكلام الآن؟ هذا الكلام يشبه 


110001001001118 
كلام الجبّائي ولا ما يُشبه؟ (بِأَنْ یکول لهُ راويان» ثم يتداوكة اهل الحديثِ إلى وَفْيَا كالشّهادةٍ 
عَلى الشهادَة) (بَأَنْ يكون له راويان) إن فُهم أنه الحديث الصحيح لازم الصحابي يروي عنه 
اثنان» إِذّا هو فعا كلامه يومئ إذا ما قاله الجُبّائيء لكن إن كان المقصود أن يكون هذا الصحابي 
معروف برواية راويين ولو في غير هذا الحديث» فمقصود رواية الراويين لرفع الجهالة عنه» وهذا 
معروف عندنا أن الراوي الذي يُذكّر اسمه ولیس له إلا راو واحَدٍ فقط ولا يعرّف فيه هذا يسمى 
مجهول العين» متى ترتفع جهالة العين؟ برواية اثنين أو ثلاثة» فإدًا الرواية عنه براويين لرفع 
الجهالة عنه ثم يروي بعد ذلك من الأحاديث ما شاءء فعلى هذا التفسير كلام الحاكم لا يومئ إلى 

ما قاله الجبّائي 


(المتن) 


بخن و ° 22 7 H4‏ ت و 
68 [وصَرَّحَ القاضي أبو بكر بن العريٌ في رح البُخاريّ بن ذلك شَوْطٌ البُخاريٌ» وأجاب 
و 3 
ع أورِد عليه مِنْ ذلك بجواب فيه َظر؛ لِأَنّهُ قال: 


فن قي : حديثٌ (إِنَّا الأعالَ بالئيّاتِ) قَْدٌ ل يروو عَنْ عُمرَ إلا علْقَمَة. 


ت ا 


ر 


قال فلنا: قَدْ طب به عُمَرُ -رضي الله عنة- عَلى انبر بحَضرة الصَّحابَة فلولا جم َْرِ فوته 
لأنكروه! 
كذا قالّ]. 
(الشرح) 
(وصَرّحَ القاضي أبو بر بن العريٌ في شرح البُخاريّ بان ذلك شَرْطٌ البُخاريٌ) ما هو شرط 
البخاري؟ أن يكون الحديث له راويان» يعني شرط البخاري في صحيحه أن يكون الحديث عزيز 


شع نزهة النظر شرع غنبة قر 


مر 


فا فوق» وهل هذا يُعمّل؟ كلام معقول هذا؟ أول حديث عندنا: (إنَّ) الأَعَْالُ بالييّاتِ) حديث 
يب» فكيف يكون هذا هو شرط البخاري؟ لاء ليس شرط البخاري» هذا كلام غير صحيح. 
لكن الآن سيبحث هذه المسألة» تفضل خلينا نقرأهاء لكن فهمنا الإشكالء ابن العربي يقول: 
هذا شرط البخاريء وإذا جتنا للواقع وجدناه ليس شرطًا للبخاري» فأول حديث يرد عليه 
ولهذا سيلزم ابن العربي أن يرد على قولنا -يعني قول الأئمة ليس قولنا نحن-» نحن تبع لهم 


ے 


فقط» تُردّد كلامهم» معناه لا بُ أن يجيب عن حديث «إت) الال بالئيّاتِ والأحاديث التي هي 
الغريبة في [الصحيح]. 

(وأجاب ع اور عليه مِنْ ذلك بجواب فيه نَظرٌ؛ لَه قال: فن قيل: حديتٌ (إِنّا الال 
بالييّات) فَردٌ يرو عَنْ عُمرَ إلا علْقَمَةُ. قال قلا : قد طب به عَمَرٌ - -رضي الله هُ عنة- على المنبر 
بِحَضْرة الصحابةء فلولا أَتجُْ يعْرِفوتهُ لأكروةٌ) يعني كأنه يقول: إن هذا ليس بغريب حديث 
عون اا خاو قم لس ریب ادال ع ال واا وع القن ل اس 
قبلوه» معناه أنهم عرفوه وهذا ليس بلازم؛ يعني عمر -رضي الله عنه- لو أخبرهم بحديث لا 
يعرفونه كانوا سیر دونه ولا ماذا؟ ثم هذا الكلام سنقوله في عمرء الرواة عن عمر؟ الراوي عن 
عمر أيضًا فرد» والراوي عن الراوي عنه أيضًا فرد» والراوي الثالث أيضًا فرد؛ لأن هذا الحديث 
إسناده رواه عن عمر علقمة» وعن علقمة محمد بن إبراهيم» وعن محمد إبراهيم يحيى بن سعيد 
الأنصاريء وكل هؤلاء حدَّئوا على المنبر» فالطبقة التي تلي عمر طبقة التابعين هو واحد. 


(المتن) 


5 سه f‏ ا o‏ ر ص ۴ لد مه 0 
املح [وتعقب عليه باه لا يلرم مِنْ كَوْنهم سَكَُوا عنة ان يكُونوا سَوعوه مِنْ غَيْرِوه وبأن هذا 
م تفرد 20% 


وق کک ل تفرد 2 
بن سَعِيدِ به عَنْ مُحَمَّدِ؛ِ على ما هو الصحيح امروف عند لمحد 


شرع نزقة النظر شرع غنبة لر 

6 ا 5 و ا ووه سو م ۰° 

وقد وَرَدَت لم متابعات لا يعتبرٌ بها إضعفها. 

وكذا لا نلم جوابهُ في غَيْرِ حَديثِ عْمَرَ -رضي الله عنة-. 

قال ابن رُسَيْدِ: ولَقَدْ كان يَكْفى القاضى في بُطْلانِ ما اذَعَى أنه شَرْطٌ البُخارئ اول حَديثِ 
مذكور فيه] 

(الشرح) 
ق ڪه او - 1 و ogo‏ 

(وتع باه لا يلرَم) تعقب يعني رد عليه (بِأنهُ لا يلرم مِنْ ونم سَكْنُوا عنة أَنْ يَكُونوا 
ا : (بِنهُ لايَلْرَم). 

الجواب الثاني : (وبانَ هذا لو سلَمَ في عُمَرَ مي في مرد عَلقَمَهَ عن ثم مرد حك بن إنراهيم 
به عَنْ عَلقَمَةَ ٿم مرد د یی بن سَعِيلٍ یا سَعيدٍ به عن مُحَمَّدِ؛ٍ على ما هو | 7 لصَّحيحٌ المغروفٌ عند المحَدّئِينَ 
وقد وَرَدَثْ هم مُتابعاتٌ لا يعر بها لِضَعْفِها) قد يُقال: أنه في متابعات هؤلاء لكن هذه المتابعات 
ضعيفة لا يعتبر بها. 

(وگذا لا نُسَلَّمُ جَوابَهُ في غَيْرْ حَديثِ عُمَرَ -رضي اله عنة-) نحن لماذا لا نُسلّم؟ يتكلم عن 
الأحاديث الثانية غير حديث عمر» يقول: الأحاديث الأخرى لا سلّم. 

(قالَ ابن رُسََيْد: ولَقَدْ كان يَكْفى القاضى في بُطْلانٍ ما اذَّعَى أنه رط البُخاري أَوَّلْ حد 


1-8 و س 


مَذكور فيه) لأنه غريب أول حديث غريب هو حديث: (إِنَّا الأعال بالنياتِ». 
(المتن) 


لعا قال -رَحة الله تَعَالَ-: [واذَعَی ابن حِبَّانَ نقيض دَعْواة» فقالّ: إن ٍواية انين عَن انين 


شرع نزقة (لن شرع نه 0 
E ET 2‏ اس لس سنك ف A‏ اوسن Te E‏ ور كر * 
قلت: إن راد به أن رِواية انين فَقَط عَن انْتَيْنِ فقط لا تُوجَدَ أضلا؛ فيِمْكِن أن يُسَلْمَ وأمًا 
ر و ے ے 
واه د عه عرق 126 5 00 5 1 2 8 
صُورَةٌ العزيز الى > حَرَّرْناها فمَوْجودَة بألا يَرْوِيَهُ أقل من اين عَنْ أقل مِنّ انَن. 


(الشرح) 


(وادّعى ابن حِبَّانَ نقيض دَعْواءُ) ما هو نقيض دعوة؟ دعوة ابن العربي» فقال: (فقال: إِنَّ 
رواية اَن عَنِ انتَئْنِ إلى أن ينهي لا تُوجَدُ أَضْلًا) غير موجودة ليس هما وجود, ما رأيكم؛ هي 
ليس لها وجود ولا ها وجود؟ سيفصّل الحافظ في الجواب؛ ماذا يريد ابن حبان برواية اثنين عن 
اثنين آنا لا توجد؟ هل يقصد أنه لا توجد رواية اثنين عن اثنين عن اثنين هكذا من غير اختلاف» 
أو لا توجد صورة العزيز الذي قلنا: أنه أقل طبقة اثنان؟ فأحد هذين الاحتمالين صحيح» واحد 
فقط والاحتمال الثاني غير صحيح. 

لحر ا ل ا 
صُورَةٌ التزيز الي ڪرزناها فمَؤجوكةٌ بألا يزوية آَل من اَن عَْ آَل ِن انيَينِ). 

(المتن) 

الطط [مثالة: ما رَواهُ الشَبْخانِ ِن حَديثِ أَنّسِء والبخاريٰ من حديثِ أبي 
عنة أن رل الل سكا الداعت وَسَلَّم- - قال: ةلا بوس أعذكة عتى أكون أحب اليه عد 
والدِهِ وولَدو...» الحديث. 


و رواه عَنْ أنّسِ: 5 َتادةٌ وعبد العزيز بن صَهَيْب» ورواة عَنْ قتادةً: Ena‏ 


56 


عبد العزيز: إسماعيل بن م عُلَيَةَ وعبدٌ الوارثء ورواءٌ عن كل جماعة]. 


(الشرح) 
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الآن الذي رواه عن أنس اثنان: قتادة وعبد العزيز بن صهيب» (ورواه عَنْ قتادة: شحبة 
وسعيدٌ) اثنان أيضًاء (ورواة عَنْ عبدٍ العزيز : إسماعيل بن علي وعبدٌ الوارثء ورواه عن كَل 
جّماعة) هذه صورة للعزيز» مع أنه و ما جاب كل الأسانيد البقية؛ يعني أسانيد أبو هريرة ما أتى 
بها. 
(المتن) 


8 


للا [والرَابعٌ: العَرِيبٌ وهو: ما يَتَمَرّدُ بروایته سَخْصٌ واجد جد في أي مَوْضِع وَقَع الفرد بو مِنَ 
الككن كل ا ل ار الى رار ا 
وكُلّها أي: الأقسام E O da e‏ 


واحد]. 
(الشرح) 
(والرّابعٌ: العَريبُ وهو: ما يرد واه حص واد في أي مَوْضع وَقَمَ مدومن السّيدِ 


و 


على ما سَيُقِسَمُ إليه: العَريبٌ المُطْلَقَ والعَريبٌ النسبي) يرد بروايَِهِ شخْصٌ واحِدٌ: يعني في كل 
طبقة ولا في أقل طبقة؟ أقل طبقة» في أي موضع كان» ثم ذكر أن الغريب سينقسم إلى قسمين: 
* الغريب المطلق. 
" والغريب النسبي. 
©* ماهو الغريب المطلق؟ وما هو الغريب النسبي؟ 
وبالمناسبة الغريب له اسم ثاني وهو الفرد» يعني يسمى الغريب يسمى الفرد» وهو نوعان: 
.١‏ غريبٌ مطلق. 


ل 
۲. وعریب يي 


5 شرع نزهة (لنظر شرع نخبة الف 


سياق البيان: 
2 5 رن 0 2 ت 0 
(وكُلّها أي: الأقسامٌ الأرْبَعَةٌ المذكورةٌ سوى الأَوّلِء وهو المبُواتَرٌ آحادٌ ويُقالُ لكل منها: 
خير واحدٍ) هذا خبر واحد نسميه» وهو سيّعرّف خر الواحد. 
(المتن) 
لعا [وحَحبُ الواحدٍ في اللخ ما يروي شخْصٌ واحد. 
0 مومه 4 95 
(الشرح) 
الذي لا يجمع شروط المتواتر هو خبر الواحد» خبر الواحد أو خبر الآحاد» يسمّى آحاد. 
فالذي رواه آحاد ما رواه جمع كبير. 
(المتن) 
8 [وفيها -أي: الآحاد-: ابول وهو: ما يِجِبُ العَمَلُ به عِنْدَ ا جمْهور. 
وَفيها اردُودُ وهو الذي 1 يَتَرَجَحْ صِدْقٌ المْخْد به؛ لتوقفي الاستدلالٍ بها عَلى البَحْثِ عَنْ 
أحوالٍ رواتهاء دُونَ الأوّلِء وهو المنوائِرٌ. 
فَكلَهُ مَقبولٌ لإفادته القَطْمَ بِصِدْقٍ بره بخلان غَيْرِهِ مِنْ أخبارٍ الآحاد]. 
(الشرح) 
تله انتقل الآن إلى موضوع جديد: وهو أقسام الحديث» انتهى تمامًا من القسم الأولء الذي هو 
ماذا القسم الأول؟ الأول: أقسام الحديث باعتبار وصوله إلينا» كيف وصل لنا؟ خلاصة ما مضى 


E 


شرع نزهة (لنظر شرع غبة (لفِكّر 


إما نقول: بطريقين رئيسين وهما: 
.١‏ التواتر. 
؟. والاحاد. 
والتواتر واحد والآحاد ثلاثة أقسام: 
EF‏ 
1. وعزيز. 
کو 
على الإجمال اثنان» وعلى التفصيل أربعة. 
انتقل الآن إلى أقسام الحديث باعتبار القبول والرد» فباعتبار القبول والرد هذا هو التقسيم 
الذي قلنا ابن حجر قشم ورتب ترتيب جديد» هذه الآن التي ستأي» هذا منها يعني» باعتبار 
القبول والرد ينقسم إجالا إلى : 
.١‏ مقبول. 
7غ ودود 
المقبول كم نوع سيكون؟ اثنان» ما هما؟ 
.١‏ الصحيح. 
واھ 
لا هذا من حيث الإجمال» لكن بالتفصيل؟ أربعة: 


.١‏ الصحيح لذاته. 


شع نزقة (لنظر شرع غنبة قر 
؟. والصحيح لغيره. 
.٤‏ والحسن لغيره. 
صارت أربعة» والمردود هذا فيه تفصيل طويل سيأتي هو أيضًاء سيقسّم المردود بطريقة عقلية 
أخرىء الآن نحن في المقبول قبل المردود» في المقبولء إِذَا باعتبار القبول والرد ينقسم: 
.١‏ إلى مقبول. 
”ل وال ردو 
المقبول أربعة أنواع بالتفصيل» والمردود كثيرة ستأتي بعد ذلك. 
٠‏ 2 2 3 2< ر 28 
(وفيها -أي: الآحاد-: القبول وهو: ما جب العَمَل بو عِنْدَ الجُمُهور) قال: (وَفِيهًا) يعني 
بم 6ه 2 2 هه بير 5 . 
الآحاد: (القبول) لماذا أخرج المتواتر؟ هو قال: (وفيها المقبول) سيأتي بعد ذلك» ناية كلامه 
قال: "فيها المقبول والمردود". لماذا أخرج المتواتر؟ أليس المتواتر فيها المقبول؟ الجواب: نعم» 
المتواتر فيها مقبول لكن ما فيها مردود, فالمتواتر كله مقبول؛ فهو الآن يقول: والآحاد الذي فيها 
المقبول» والمردود هى الآحاد وليست المتواتر» أما المتواتر فهى مقبولة. 
©> باذا عرّف المقبول؟ 
*|] . « 5 عور شر 1 0 u 7 5 ٠‏ 2 
قال: (وهو -يعني المقبول-: ما بحب العَمّل بو عند ا لجمُهور) هذا يا مشايخ تعريف بالحكم. 
© ما هو التعريف الدقيق؟ 
التعريف الدقيق أن بُقال: ما ترجّح صدق المخير به أو المخبّر به» ما ترح صدق المخير به 


يعني صدق راويه» هذا هو المقبول» إذا ترجّح جانب الصدق هو المقبولء إذا لم يترجّح جانب 


شرع نزهة (لنظر شرع غنبة القر 
الصدق صار المردود. لكن ما نقول: ما يجب العمل به» ما يجب العمل به هذا الحكم» كذلك في 
المردود الذي لم يترجح صدق المخبر به. ما حكمه؟ لا يجب العمل به. 
ّه 3 چ صر ت 0 0 : < 
(وَفيها الْمَردُودُ وهو الذي يرجح صِذْق المخيرٌ بو) لماذا الآحاد فيها مقبول وفيها مردود؟ 
هذا هو السؤالء هذا الجواب» الجواب قال: (لتوقفي الاستدلال بها) يعنى بالآحاد؛ لأن 
الاستدلال بالآحاد متوقفٌ على البحث عن أحوال رواتها دون الأول» الأول هو المتواتر إا 
يقول: 
" المتواتر ما نحتاج أن ننظر في أحوال رواته. 
" أما الآحاد فننظر في أحوال رواته. 
وبناءً على النظر في أحوال رواته تظهر هذه النتيجة؛ يخرج لنا إما مقبول وإما مردود. 
قال: (لتوقفي الاستدلالٍ بها على البَحْثِ عَنْ أحوالٍ رواتهاء دُونَ الأوّلٍ) يعنى الاستدلال 
بالآحاد متوقف على ماذا؟ متوقف على أمر» ما هو الآمر؟ البحث عن أحوال الرواة» رواة الآحاد 
(دُونَ الأول وَهُوَلمتوَاتِر)؛ ما هو قصته؟ (فَكُلَه م مُقبو مَقْبولٌ لإفادته القَطْعَ بِصِدْقٍ ره بخلاف غَيْرِهِ 
من غبار الآحاد): 
(التن) 
° م سم و < 
ا [لكن؛ إا وَجَبَ العَمَل با مقبول منهاء لأمّها: 


.١‏ إمَا أن يُوْجَدَ فيها صل صِفَة القبول وهُو بوت صد الثّاقِل. 


ت 


0 
والثني: ْب على الظُنٌ به گرب ار لبرت كَذب ناقله #طرح. 
.2 و ي و 2و 2 هه 8 ر ر َ جود .و 5 ٠‏ وو - 
والثالث: إن وَحِدَث قريئة تلحقة بِأَحَدٍ القِسَمَئْنٍ التَحَقَ» وإلا فيتوقف فيه وإذا توقفَ عن 
العَمَلِ بو صارٌ كالمرُدودٍء لا لِثبوتِ صِفَة الرّد بل لكَوْنِه لم تُوجَذْ به فيه صفة توجبٌ القَبولٌ» 
والثة أعلم]. 
o‏ ر ےر 2 0 38 7 ODT‏ ¢ و Er ee‏ 
(لكنْ؛ إن وَجَبَ العَمَل بالقبول منهاء لأئّها: إِما أن يَوْجَدَ فيها أصل صِفة القبول) العمل 
منها يعنى بالمقبول منها من الآحاد. لماذا؟ يقول: (لأنّها: 
f Lf‏ خا et‏ ام : 5 ۶ م و 
© ما أن يوج فيها أصل صِفة القبول) هذا رقم واحد» هذا الاحتمال الآول» (وهو ثبوت 
صِدْقٍ التاقل) هذا رقم واحد: إما أن يوجد فيها في أخبار الآحاد أصل صفة القبول» ما هو أصل 
5 و 5 0 
صفة القبول؟ ما هو أصل الصفة؟ الصدق» صدق الناقل» قال: (وهو ثبوت صَدَّقٍ الناقل) 
والمقصود هنا ثبوت صدق الناقل مطلقا لا في نفس الخبر» ليس يثبت لنا في هذا الحديث أنه ل 
يكذب ويكذب في غبره» لاء أنه مطلقاء عمومًا هو لا يكذب. 
© (أَوْ صل صِفَة الرَد) أو أن يوجد فيها أصل صفة الرد» هذا رقم اثنين الاحتمال الثاني» 
طبعًا المقصود مطلقا لا في نفس الخبر» لا نقول: لا بد يثبت أنه كذب في هذا ا لحديث» لاء ما هو 
شرطء إذا هو عرف بعدم الصدق خلاص. (أَوْ صل صِفَة ارد وهُو تُبوتٌ كَذِبٍ الثَّاقِل). 
© الاحتمال الثالث: (أو لا) لماذا لا؟ ل يثبت هذا ولا ذاك. 
©> فما هو موقفنا من كل قسم من هذه الأقسام الثلاثة؟ 
eK.‏ 5 باع ا SK.‏ رثرو وة و 
(فالأوّل) وهو الذي وجدت فيه أصل صفة القبول» (فالأوّل: يَعْلِبٌ على الظنْ ثبوت به 


رم 


° » 7 و ° *# ie‏ ے34 5 ع 
صدق الخير لثبوتِ صدق ناقله فيؤخذ به) هذا الآول. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 


(والثاني: يَغْلِبُ على الظَّنٌ به كِب احبر بوت كِب ناقله فُطْرَحٌُ) الثاني: سوف تُلّب ظن 
كذب الخبر لثبوت كذب ناقل فنتركه. 

الثالث الذي ما ثبت فيه لا هذا ولا ذاك: (والثَالِتُ: إِنْ وُجِدَتْ قريئةً تُلْحِقَهُ بأَحَدٍ القِسْمَيِنِ 
الح ولا يرقف فيه) لا نتوقف فيه لماذا؟ (فَإِذا توف عَنِ العمل بو صارٌ كالمردو) صار 
كالمردود من حيث التوقف» من حيث عدم العمل» لكن السبب مختلف. (صارٌ كالمرّدودٍ, لا 
لثبوتِ صِمَةٍ الود بل لكَوْنِه 1 تُوجَدْ به فيه صفة توجبٌ القَبِولَ» واللة أعلم)؛ لأننا نحن نبحث 
عن ماذا لقبول خبر الراوي: انتفاء صفة الرد ولا وجود صفة القبول؟ وجود صفة القبول» وإذا 
وجدت صفة القبول انتفت صفة الرد الطبيعي» لكن إذا انتفى هذا وذاك نتوقف؛ لأنه ما وجد 
السبب الذي يسوغ لنا العمل بروايته. 

(المتن) 


لا [وقد يقع م فيها أي: في آخبار الآحاد الْنْقَسِمّة إلى مَشْهورٍ وعَزيز وغَريب؛ مَا يُفيدٌ العِلَمَ 
التَظريٌّ بالقرائن؛ عَلى المُختار؛ خلاقًا لن أبى ذلك. 
والخلاف في التَحْقيقٍ لَفظيٌ؛ لأ ن مَنْ جَورَ إطلاقٌ العم فده بكونه نَظريّاء وهو الحاصِلٌ عن 
الاسْتِدلالِ» ومَنْ أبى الإطلاقٌ؛ ححص لَفْظ العِلّم با وات EE Als‏ نی لکت لا 
يَنْفِي أن ما احتف منه بالقرائن أَرْجحُ ما خلا عَنها]. 
(الشرح) 
(وقد يقح فيها أي: في خبارٍ الآحاد الْنْقَسمَة إلى مَشْهُورٍ وعَزيز وعريب؛ ما يُفِيدُ الل 
التظرى بالقرائن؛ عَلى المُختار؛ خلافًا يِن أبى ذلك) الآن شرع في مسألة ثانية الآن قبل الصحيح 
والحسن: الآن يقول: أخبار الآحاد قد يقع فيها ما يفيد العلم النظري بالقرائن التي تحتف بالخبر 
على الرأي المختار» على الرأي الذي يختاره الرأي الصحيح عنده خلاقًا لمن أبى هذا. 


الآن مسألتنا مسألة ماذا؟ 

المتواتر يفيد القطع» والآحاد الأصل فيه أنه يفيد الظن» والظن المقصود به الذي هو ماذا؟ 
إدراك الطرف الراجح ليس المجروح. 

هل يمكن لخبر الآحاد إذا احتفت به قرائن أن ترفعه؟ طبعًا ترفعه أكيد ما في شك أن الظن 
درجات» فسيرتفع من درجة الظن السّفْلَ إلى ما هو أعلى» وكلم| زادت القرائن يرتفع» لكن هل 
يمكن أن يرتفع حتى يصل لدرجة العلم» درجة القطع أو لا؟ هذه المسألة الآنء هل نقول: أن 
خبر الآحاد الأصل فيه الظن لكن يمكن بالقرائن أن يصل للقطع الذي هو العلم أو لا يصل 
لكنه یرتفع» يصبح الظن ظن أقوى من ظن آخر؟ کون ظن أقوى من ظن ما في خلاف فيهاء 
لكن الخلاف في أنه هل يصل للعلم أو لا يصل للعلم؟ واضحة المسألة هذه نتكلم فيهاء هو الآن 
سق واا ال سق ارو ا انلود ارم ضكر راان ها رما يسا ؟ ل ا 
الآن يبغي يناقش هذاء يبغي يناقشها. 

قال -رَحَهُ الله تَعَالَ-: (وقد يقح فيها أي: في أَخْبارٍ الآحاد المنْقَسِمّة إلى مَشهور وعَزيز 
وغَريب؛ ما فيد العِلْمَ التَطريّ بالقَرائِنٍ عَلى الختار) إذَا قال: سوف يفيد العلم يعني معناه ليس 
الظن» يرتفع إلى العلم» ثم قال: (النَظَرِي) ما هو العلم الضروري الذي يحصل بسبب التواتر 
يصير تضطر إلى قبوله» لاء ما يحصل بالاضطرارء وإنما يحصل بعد نظر وتأمّل ودراسة الأسانيد 
والرواة وكثرة جمع الطرق وكذاء في قرائن يعني» فبالنظر في القرائن سيرتقي؛ فإِذًا العلم الذي 
سيترتب هو علمٌ نظري يختلف عن العلم المبني على المتواتر. 

قال: (خلاقا ِن أبى ذلك)؛ لأن بعض أهل العلم رفض هذاء قال: لاء يبقى الآحاد ظني ما 
يصير قطعي» لا يصل للعلم» انتبهوا للمبحث هذا الآن» مبحث دقيق: (خلاقًا ِن أبى ذلك) 
خلاص انتهينا من هذاء الآن سيبحث هذه المسألة يناقشها. 


(والخلاف في التَحْقِيقٍ لَفْظِيٌ) يقول ابن حجر: (وَالخِلَافٌ في التَحْقِيقٍ لَفْظِيٌ) يقول: إذا 
نظرنا في هذه المسألة» فالخلاف في هذه المسألة هو لفظي» آنا سؤالي الآن: الخلاف بين ماذا وماذا؟ 
لست أفهم؛ ؛ بين كونه يرتقي يرتفع بالقرائ ئن إلى العلم النظري أو لا يبقى في دائرة الظن لكن يزداد 
قوة» هو هذاء يقول: الخلاف لفظي» هكذا يقول الحافظ: الخلاف لفظي» وغيره يقول: لاء بل 
هو الخلاف حقيقي» ما هو لفظي ولا شيء» وأنا الذي أظنه أن الخلاف حقيقي ما هو لفظي ولا 


2 


2 
(والخلافٌ في التَحْقيقٍ لَفظئٌ؛ لأنَّ مَنْ جَوّرٌ إطلاقٌ العِلْم) يعني جوز إطلاق على الآحاد 
هك نه تَظَريًا) وأن إطلاق العلم على الآحاد وأنه العلم أجاز أنه إطلاق العلم للضروري. 
أنه 0 ويشمل النظريء من جوز هذا الكلام قيّده بكونه نظريّاء وما هو 
النظري؟ (وهُو الحاصِلٌ عن الاشتدلال) يعني والعلم النظري الذي يتحصّل الذي نحصل عليه 
الذي نتوصل إليه عن طريق الاستدلال البحث والنظرء فهمتم هذه المسألة؟ 
يقول : من جوز إطلاق العلم واضح یا قولان: 
.١‏ قول يقول: نعم هذا يفيد العلم النظري. 
؟. وناس يقولوا: لاء هذا يفيد الظن ما يفيد العلم النظري. 
يقول: لا من قال العلم قال النظريء قيّده بالنظري» ما يقصد العلم الضروريء (ومَنْ أبى 
الإطلاق) يعني من أبى إطلاق العلم على الآحاد (حَص لفظ اليم بامُواتِر) الذي هو 
الضروري فقطء (وما عَداهُعِْدَهُ كله ظَبّ) وهذا الرأي الأكثر أنه هو ظني وليس بقطعي» (لكنّه 
لا يني أن ما احتف منه بالقرائن أَرْجَحُ) لكن لا يصل إلى العلم عندهم» الكلام واضح ولا في 
إشكال؟ إِذَا: 


شرع نزهة للنظر شرع ضبة شر 
9 ومن منع ذلك قال: لا ما نقول العلم» العلم خاص بالمتواتر» وإنما هذا يفيد الظن» 
لكن هذا نفسه صاحب هذا القول يقول: الظن درجات. 
فهذا حاصل الخبر المحتف بالقرائن الحاصل على أعلى درجات الظن» فهو لهذا يقول: هو 
(المتن) 
للا [واتب حتفت بالقراژن أنواعٌ: 
يمع سويب 


" منها: ا ع کے اريخا ١‏ 
O .‏ في بيز الصحيح على 
(الشرح) 
) والكبر احتف بالقرائن أنواعٌ: متها ما أَخْرَجَهُ الشَيْخان) انتهينا من المسألةء المسألة كلها 
تدور حول أنه خبر الآحاد يفيد الظن» فهل إذا احتف بالقرائن يرتقي إلى العلم النظري ليس 


العلم الضروري ما يصير مثل درجة المتواتر أم لا؟ هذا هو السؤال» صار الخلاف؛ 


١ 0‏ حتفت به ق|ئه 
حتفت پو قرائن. 


2 ومنهم من قال: الخلاف صوري لفظي ما هو حقيقي. 


* يبقى سؤال ثاني: ما هي القرائ ئن التي سوّت لنا هذه هذا الخلاف؟ 


شرع نزهة (لنظر شرع خخبة الفِكّر 


8 به 


(واتبك المْحْتفٌ بالقرائن أنواعٌ: منها: مَا أَخْرَجَهُ الشّيْها 0 
المتواتر فإِنّهُ مقت ٺ به قرائِنُ. ومنها: جَلالته) في هذا لكأن د ييز الصحيح على 
غيرهما). 

باختصار: القرائن التي ذكرها الحافظ ثلاثة قرائن: 

" القرينة الأولى: أن يكون الحديث مما أخرجه الشيخان, يقول: هذه قرينة على أنه يرتقي 
إلى العلم النظري 
" والقرينة الثانية: الشهرة» أن يكون مشهور بأسانيد صحيحة» يعني معناه له ثلاثة 
طرق فأكثر وكلها صحيحة سالمة من الضعف. 
" القرينة الثالثة التي ذكرها: أن يكون مسلسل بالأئمة الحُمَاظْ وليس بغريب» يعني 
تكابما هو نشووي لک انات ا ا ما من انيل ا 
الخقاظ4 مسلسل يقصدون أنه ضقة الإمامة موجودة فی كل راوي: فيكون إسناد معلا 
بالسلسلة الذهبية» وشرط ألا يكون غريبًا. 
إِذَا هي هذه الثلاثة القرائن» ما هي؟ باختصار: 
.١‏ أن يكون في [الصحيحين]. 
۲. أو مشهور بأسانيد صحيحة» ما هم أئمة كبار ليس شرطًاء ثقات لكن ليسوا 
أكمة كبار. 
۳. الثالث: أن يكون الحديث مسلسلا بأئمة حمَاظ يعني الإسناد كله أئمة ولا 


يكون غريب» له إسناد ثاني صحيح ليس مسلسل بالأئمة الحُّاظ. 


هذه القراك ك1 
وسلو وباراك هل ا ملم وغل الوصو ا کا 
HF FE REF‏ 


| الدرس الرابع ] 
يسم الله الرّحمَنِ الرّحِيمِ الْحَمْدُ يله رب الْعَالمِِنَه وَالصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأَنْبياء 
52011101111 
ما بد 
© كنا وقفنا مسألة: أن خبر الآحاد إذا احتف بالقرائن هل يرتقي إلى العلم النظري أم يبقى 
في الظن القوي» يزداد قوة؟ قلنا: قولان. 
© ثم انتقلنا إلى مسألة: ما هي القرائن التي ترتقي بخبر الأحد؟ ذكرنا أا ثلاث قرائن: 
" القرينة الأولى: أن يكون الحديث َرَج في [الصحيحين] أو في أحد 
" الثاني: المشهورء أن يكون مشهورًا بأسانيد صحيحة. 
:كالغ هسلسل الا اظ ولا يكون غریب. 
(المتن) 
لطط قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ- : [واتبك ا لمحف بالقراؤن أنواعٌ: 


لخا ےر ےم 3ہ 00 0 


E‏ رَجَهُ الشيْخان في صَحيحَيها ما 1 يبلغ حَدَ المتواتر فإنة اختفث به قرائِن؛ منها: 
. شای دقان 
= وتَقَدمما 


1 


* وقي العُلداءِ تابه .0 07 
الُّق القاصرة عَنٍِ التَواثرٍ]. 


(الشرح) 


شع نزهة النظر شرع غنبة قر 


(وا لبر احتف بالقرائن أنواعٌ: نها ما أَخرَجَهُ الشّيْخَانِ في صَحَيحَيْها ما يبع حَد ا متواتر 
إنّهُ احمُقَتْ بو قرائِنٌ؛ منها) لماذا قال: (ما لَيَبْلُعْ حَدَّ المتواتر)؟ لأن الذي بلغ حد التواتر هذا 
ما يفيد العلم النظري» هذا يفيد العلم اليقيني بالتواتر» هذا قول» طبعًا خلاف ابن الصلاح 
وخلاف الجمهورء الجمهور على أن أحاديث [الصحيحين] تفيد الظن القوي لكنها أقوى من 
غيرهاء والظن قلنا: درجات. 
©> ما هي فائدة ما أخرجه الشيخان في [ الصحيحين]؟ 
(احتَتْ به قرائن؟ منها: 
- جَلالتُهُ) في هذا السَّأن. 
- دما في ييز الصحيح على غيرهما. 
وقي العُلماءِ كتابيّه) بالقبول). 
هذه ثلاثة أمور: 
.١‏ جَلالتّهُ)ا في هذا السَّأَنِ. 
و 
٣‏ وقي العلماءِ لكتابَيّه) بالقبولٍ. 


1 


(وهذا التَلقي وحدَه أقوى في إفادة العلم) النظري (مِن جرد كَْرَةِ الطَرّقٍ القاصرة عَن 


2 1 


(المتن) 


شرع نزهة (لنظر شرع خخبة الفِكّر 


١‏ .با ل يَنْقَدهُ أحدٌ مِنَّ ا حمَاظ ينا في الكتابين. 


-1 


۲. ويا ليقع التحَاذْبُ بِنَ مَدلوَْهِ عا وَهَمَ في الكتابيينء حيثُ لا تزجيح لاستٍحالة أن فيد 
المتناقضان العِلْمَ بِصِدْقِهها من غير ترجيح لأحدهما على الآخر» وما عدا ذلك؛ فالإجماعٌ 
حاصِلٌ على تَسْليمٍ صِحَتِد. 
فن قِيلّ: إا انفقو | على وُجوبٍ العَمَلٍ بو لاع صِحَيه؛ معنا وستذ المنع اَم مُتفقونَ على 
وُجوب العَمَلٍ بل ما صح ولول يخْرِجْهُ الشّيْخَانء ف 2 يبق للصحيحينِ في هذا مَزيّةُ والإجاعٌ 
حاصِلٌ على أن م رة فيا يرع إلى كفس الصّحَة. 
ومن صرح بإفادةٍ مَا حَوَّجَهُ الشّيْخَانٍ العِلْمَ التي 


3 الأشعاذ و اق اا 


ا 3 


# وسن آبئة انقديث أبو صف الاد الشتيدى. 
۳. وأبو المَضْلٍ بِنُ طاهر وغيرهما. 
ومحْتمَلُ أَنْ يُقال: الَرية المذْكُورَةٌ كن أحاديثهما اصح الصحيح. 
ب- وينها: المَشْهورٌ إذا كانت لهُ طرق مُتبايةٌ سال مِنْ ضَعْفِ الرُواء والعللٍ» ومن صَرّ رح 
بإفاديِه العِلْمَ النَظَرِيّ الأسْتادُ أبو مَنْصور البَعْدادِيٌ» والأسْتادٌ أبو ر بن فُورَكِ - بضم الفاء - 
و 
وغيثهما. 
اج وا بالأنكة ا لحقَاظ الحَقِنينَّء حيثٌ لا يكون غَريبًاِ كالحديث الذي و 


بن حَنبل مشلا ويُشاركة فيد يره عَنِ الشَّافِعِيٌ» وشار که فيه غيرُهُ عنْ مالِكِ بن أنس؛ ؛ فإِنّهُ يفيد 


شع نزهة النظر شرع غنبة قر 


العِلْمَ عند سَامِعِهِ بالاستِذُلالٍ من جِهَة جَلالَةِ روات وأَنّ فيهِمْ مِنّ الصّاتٍ اللأَيقَةِ الموجبة 
الاح يك 

4 ل 31 2 ۶ 1 م0 
سو بالعِلم وأخبار التاس أن مالِكًا مشلا لو شاقهَة بحر أنه صادق 


ys‏ في تِلْكَ الدّرَجَةِ؛ ازْدَا كاذ وو ويد ی نکی عليه ال 


ر 


(الشرح) 


(إلَا اَن هذا عت : ب لَيَنْقَدْهُ أحدٌ مِنَ ا اظ ين في الككتابين) لا تنسوا عبارة ابن حجر لما قال: 


ما رجه الشيخان معناة كلها هذا ظافر عباركة لكو تاف الآمة بالقيول لبس لا أخرساة 
لما حتى ما أخرجه أحدهما. 


ت 


قال ماذا؟ (إلَا اَن هذا مُختَصٌ: ب 1 يَنْقَدْهُ أحدٌّ مِنَ الحمّاظٍ با في الكتابين) ما معنى هذا 


الكلام؟ هو يقول: أن تلقي الأمة بالقبول لأحاديث الشيخين هذه قليلة» هي قرينة لكل ما 
أخرجه أصحاب الصحيح؛ يعني ما أخرجه الشيخان» ولا باستثناء بعض الأحاديث التي ناقشها 
بعض النْقّاد» انتقدها بعض الاد مثل الدارقطني مثلًا؟ يقول: لا هذه ما تدخل» لماذا؟ لأنه ما 
حصل الاتفاق على هذا التلقي» لكن هل هذه ضعيفة؟ لا ما هي ضعيفة» هذه صحيحة, 


ا ل ل ا 


جه 


أصلاء ولذلك استثنى أمور قال: (إلا أن هذا ختص: ب ينقد قحد هذا واد 


©> ماذا أيضًا؟ 
ID‏ َع التَجادْبُ بين دلوي يا وهم ني الكتابين) اثنين؛ يعني التعارض» وهذا غير أيضًا 
الأجاديت الى دل واتار ج دار لآنه إن حصل 


تعارض في الأحاديث حصل إما جمع وإما ترجيح» ولا يوجد تعارض بدون جمع ولا ترجيح. 


"٠‏ | شرع نزهة (لنظر شرع نخبة الف 


(لاسبتتحالة أن بيد الخناقضان العِلْمَ بصِدْقِهِما من غير ترجيح لأحدهما على الآخر) يعني هذا 
لا يكاد يكون موجود أن أحاديث في [الصحيحين] متعارضة» لكن هو استثناها الآن يقول: هم 
تلقوا أحاديث [الصحيحين] بالقبول إلا ما انتقّد أو ما وقع فيه تعارض» حيث ما وقع فيه 
تعارض طبعًا ولا ترجيح» (وما عدا ذلك؛ فالإجماعٌ حاصِلٌ على تَسْليمٍ صِحَتِه). 

> الآن سيورد اعتراض: 

(فَِنْ قِبلّ) هذا اعتراض: (فإن قِبل: إا فقوا على وُجوب العمل پو لاعَلى صِحَيهِ) الآن ابن 
حجر يقول: هذه الأمة أجمعت على قبوله» فيقول: قد يقال: إنه الإجماع إن| هو على العمل به ليس 
على القبول» قال: (فَإِنْ قِيلّ) كذا (مَتَعْنَاهُ) رديّناهء المنع هذه الطريقة من طرق الرد» نمنع هذاء 
نرفض هذا الأصل أصلاء ونقول: ليس بصحيح؛ لأنه اتفاقهم يدل على الصحةء ليس معناه أنهم 
اقرا عل وجروب الخمل لالح 

(وَسَئَدُ المنُع) دليل المنع» منعنا ذلك لماذا نمنعه؟ (أَتَجُمْ مقون عَلى وُجوب العَمَلٍ كَل ما 
صَحٌ) أنهم كل حديث في [الصحيحين] ولا في غير [الصحيحين] صحيح يجب العمل به» ما 
هي الميزة التي في [الصحيحين]؟ ما الميزة في [الصحيحين] صارت؟ (و لو لَ رجه الشّيْخَانِ 
فلم ي للصّحيحِينٍ في هذا ميف والإجماغٌ حاصِلٌ على أن ها مَزِية فيه يرع إلى تفس الصّحةِ) 
الإجماع حاصل على أن للصحيحين مزية» مزية في ماذا؟ في الصحة. 

(وعن صرح بإفادة ما حَرَّجَهُ الشّيْحانٍ العلْمَ النظَرِيّ: الأسْتاذ أبو إشحاق الإِسْفَرايينِيٌ» ومن 


رة الحديثٍ أَبو عبد الله الحُمَيْديٌ)؛ 


2 7 م 6 و‎ o £4 o 
(الأستاذ أبو إشحاق الإِسْفَرايبنِيٌ): ابراهيم بن حمد» هذا متوق أربعمئة وثانية عشر‎ ِ 
6 لهج‎ 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 
" (ومن اة الحديثِ بو عبد الله الحُمَيْدِيٌ): محمد بن فتوح الأزديء ثانية وثانين 


5 ۴ 


وأربعمئة. 


" (وأبو القَضل بن طاهر): محمد بن طاهر الشيباني المقدسي متوفى خسمئة وسبعة 
للهجرة. 
كل هؤلاء صرحوا بأن ما خرّجه الشيخان يفيد العلم النظري. 
قال: (ويْتَمِلٌ أن يُقال: المزيّة الذْكُورَة كَوْنْ أحادينهما اصح الضّحيح) وَل إذا قلت: 
تمل يعني يُعْتفّره هذا أمر تمل يُعتفّره أما إذا تريد يمكن كذا ويمكن كذا تقول: يحتمل» 
(ويْتَمِل أَنْ يُقالَ: الزية اذكو رَه كَوْنْ احاديثه) أَمَ صح الصحيح) انتهينا من القرينة الأولى التي 
هي ما أخرجه الشيخان. 
الثاني: (ومنها: الْمَشُهورٌ) منها يعني من القرائن التي ترفع حديث الآحاد إلى العلم النظري. 
(لمَشْهورٌ ذا كات له طرق مُتبايةٌ سالةٌ مِنْ صحفي الرّواةٍ والعللٍ) لو كان مشهور مروي بثلاثة 
أو أربعة أسانيد وكلها فيها ضعف» هذه لا ما تدخل معناء (ومن ص بِإفاديِه العم النظر ري 
الأشتاذ أبو منصور البَعْدادِيٌ) أبو منصور عبد القاهر أربعمئة وتسعة وعشرين للهجرة توى. 
(وابن فورك) محمد بن الحسن الأصبهاني أربعمئة وستة للهجرة. (وَغَيْرَهُمَا). 
(ومنها: المُسَلْسَلٌ بالأئمّة الحُفَاظٍ المتْقنِينَ» حيتٌ لا يكون عَريبًا) هذا الثالث, القرينة الثالثة : 
المْسَلْسَلُ بالأئمّة الحْمّاظٍ المتْقنِينَه وقلنا المسلسل ما هو؟ مسلسل بصفة معينة» ما هي هذه 
الصفة؟ أن يكونوا حَُاظَاء يعني الإسناد يرويه في مس طبقات كل طبقة راوي» كل راوي لازم 
يكون إمام حافظ» هذا مسلسل بالأئمة الحُمَاظ (حيثٌ لا يكونٌ غَريبًا) ما يكفي أن يكون, لا بد 
كرت له إسناد عن قد بكرن الأنماد الان ما عو اسل بالآنة ا حاط روك قات لكن 
لا ا 


يي 
مثال للمسلسل بالأئمة الحُقَاظ : 
قال -َرَحمَهُ الله تَعَالَ-: (كا حديث الذي زویو أدبن ثل عن ومشاركة فيه عي عن 
الشَّافِعِيٌ» ويُشاركة فيه غيرَهُ عنْ مالك بن أنس؛ فإنه يُقيدٌ العأ م عند سَامِعِهِ بالاستدلالِ من جه 


آآ[ رص 


جَلالَةِ رُواتِهء وأنَّ فيهم مِنَ الصّفَاتٍ اللأَِقَةِ المُوجِبَةِ للقبول ما يقومٌ مَقامَ العَدَدِ الكثير مِنْ 
ر تو 


عَيْرهم ولا يَتَشَكَكُ م من لَه أَذنَى تمارَسَةٍ بالعِلم وآخبا النَّاسِ أن مالا مثا لو شاقَهَةُ بخَيرٍ بر أنه 
صادقٌ فيه» فإذا انُضاف إليه أيضًا مَنْ هُو في يِلْكَ الدَّرَجَةِ؛ ازْدَادَ فو وبَعْدَ عن سى عليه 2 
000 
بالحديث الفرد أو حديث الآحاد. 
(المتن) 
[وهذو الأنُواعٌ التي ذكزناها لا صل العلمٌ بِصِدْقٍ اير منها إلا للعالم بالحَديثِ» 
المتبحر فيه العارفٍ بأحوال الرُواقی ملع على العلل وكَوْنُ غيره لا خضل له العِلّمُ بِصِدْقٍ 
ذلك لقصوره عن الأؤصاف الذكورَة لا يفي حُصول العِلْم للمُتبَحُرِ اكور والله أعلم]. 
(الشرح) 
يقول: هذه الأنواع التي ذكرناها ما يحصل للعلم النظري بصدق خبرها إلا للعالم» غير العالم 
ما يحصل له ذلك» كونه لا يحصل له ذلك لا يعني عدم وجوده» وإن) لم يحصل له لقصوره. 
(المتن) 
8 [ومْحْصَلٌ الأنواع الثلاكة الي دَكَرْناها أنَّ: 
2 الأول ص ب [الصشيحين]. 


َو 


4 و 
" والثاني: يما له َه طرق معد 


" والثَالِتُ: با رواة الأئمّةُ. 
ويمكِنٌ اجتماعٌ الثّلائةٍ في حديثِ واحِدء فلا يَبْعْدُ حينئذٍ القَطْمٌ بِصِدْقِه والله أَعْلمُ]. 
(الشرح) 

ولیس غريباء هو لَص الآن. 

(ويمكِنٌ اجتماعٌ الثّلائة في حَديثِ واحِدٍء فلا يَبْعْدُ حينئذٍ القَطْعُ بصِدْقِهِء واللةأَعْلمُ) لا شك 
أنه سيكون أقوى لو اجتمعت الثلاثة؛ يعني لو كان الحديث في [الصحيحين] ومشهور بأسانيد 
صحيحة؛ في بعض أسانيد مسلسل بالأئمة الحُفَاظء يقول: لا يبعد أن يكون عند ذلك أن يُقطّع 

باقي الغرابة الآن الخريب» وقلنا: الغريب ينقسم إلى قسمين: 

.١‏ غریب مطلق. 


؟. وغريب نسبي. 


(المتن) 


.١‏ في أصل السَّنَدِهِ أي: في الموضع الذي يَدورُ الإسنادُ عليه ويَرْجِمٌ» ولو تَعَدَّدتِ الطْرقُ 


اا < 


و 
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۲. أو لا يكون كذلك؛ بأن يكون التفردٌ في أثنائه» كأن يَرْوِيَه عَنِ الصَّحايٌ أكثرٌ مِنْ واحِدٍء 
يتفرّدُ بروايته عن واج منهُم شَخْصٌ واحِد]. 


ل 


(ثمّ اعَرابَة ما أَنْ تكونّ: في صل السَّئدِ) ما هو أصل السند؟ ما رأيكم؟ هو باختصار: 
" الغريب المطلق الذي تكون الغرابة في أصل السند. 
" والنسبي: الغرابة النسبية لا تكون في أصل السند. 
هذا الفرق بس يبدأ معرفة ما هو أصل السند وما ليس أصلا للسندء الآن انظر ماذا يقول 
هو؟ 
(إمَا أن تكو في أصل السّندِهِ أي: في الموضع الذي يدور الإسنادُ عليه ويَرْجِعٌ» ولو تَعَدَّدتِ 
الطَرقٌ إليد» وهو طرف الذي فيه الصحاية) يعني أصل السند الآن يريد ماذا؟ صحاي» يعني 
يكون صحابي واحد» يصير غريب» المقصود طرفه الذي فيه الصحابي وإن استمرٌ التفرّد في من 
بعله؛ 
" يعني قد يكون صحابي وتابعي. 
" وقد يكون تابعي وتابعي التابعي. 
يعني : 
" قد يكون التفرّد في طبقة واحدة. 
" وقد يكون في الطبقة العليا وما دونما. 
" وقد يستمر التفرّد في جميع الإسناد. 
(طرَّفَة الذي فيه الصحاييٌ) طبعًا وإن استمرّ التفرّد كذلك. 
سؤال: يعني معناه لو أن الحديث؛ 


. رواه أربعة من الصحابة هذا غريب مطلق؟ لا. 


شرع نزهة (لنظر شرع غنبة (لؤقر 
" رواه عنهم أربعة من التابعين؟ غريب مطلق. 
" رواه أربعة من أتباع التابعين ليس غريبًا. 
. رواه عنهم واحد فقط» كل هذا [۱۳:۲۸] واحد يصير غريبًا مطلقاء لماذا؟ لأنه أصله 


الذي فيه الصحابي ليس واحدًا. 


قالوا: كان واحد ما يفټي حتى يسبقه واحد في الفتوی» لازم يسبقه واحد لا يفتي» فكلم| سأله 
أحد قال: هل سبقني أحد في الفتوى؟ قالوا: نعم» قال: ماذا قال؟ قالوا: يجوز قال: وأنا مثله 
يجوزء قالوا: لا يجوزء قال: آنا مثله لا يجوزء فجاءوا به مرة وسأهم نفس السؤال؟ قالوا: هل 
سألهم؟ قالوا: نعم سألناء قال: فماذا قيل؟ قال: تناقضاء سألنا اثنين واحد قال: يجوز والثاني قال: 
لايجوزء قال: وأنا أتناقض مثلههما. 

أربعة عن أربعة عن أربعة ثم عنهم واحد. صار هذا أصل السند ولا ما هو أصل السند؟ 
طبعًا هذا الكلام لو صار -ما أدري يصير ولا ما يصير- لكن لو صار غريب مطلقء لماذا هو 
يقول: (طرَفُُ الذي فيه الصحاييٌ)؟ لو نظرنا للواقع أنه القلة تكون في أعلى السند ما تكون في 
الذي بعده» الذي بعده بالعكس تنتشر الأسانيد» ويكثر الرواة» ويكثر الآخذونء لكن طرفه 
الذي في الصحابي الغالب أن الغرابة تكون في هذا المكان» يعني الغالب الغرابة تكون في طرف 
الصحابي» هو طبعًا في إشكال أن هل الصحابي كان يشترّط فيه ولا ما يشترّط فيه؟ بعضهم 
يقول: الصحابي لو واحد ليس غريب تبدأ من التابعين» ما في نفسه شيء كثير من هذا الكلام» 
الصحابي كذلك؛ فإذا رواه صحابي واحد ورواه عنه تابعي واحد» هذا غريب. تابعي ثالث تابعي 


التابعي كذلك. 


في الغالب أنه يكون صحابي واحد ويروي عنه أكثر من تابعي» فيا روى عنه عن الصحابي 


اثنان في الغالب أنه يروي عن الاثنين أكثر؛ أربعة» خمسة» عشرة» كلما نزل الزمن زاد الرواة» هذا 


هو في الغالب» الغالب أن الغرابة تكون في هذا الطرف ثم تشتهر بعد ذلك. وقيل: بل 
بالاستقراء» وجود التفرّد يبدأ من أصل السند هكذا. 

لكن لو تصورنا العكسء انتبهوا للعلة نفسها -انتبهوا معي-» لماذا تقول لي: لاء إذَا الغرابة 
في الصحابي نعم» التابعي نعم» أما بعدين لا؟ أربع صحابة روى عنهم تابعي واحد, ثم من 
التابعي تفرّعتء يصير التابعي هو أصل السند» غريب مطلقء لماذا غريب مطلق؟ لأنه صار 
ا ا فا واخ ر انث سل قل اا تلطا ماله ا يعني احتمال 
الخطا الواحد أكثرء لكن هذا نادر ما يحصل. 

لو كان صحابي واحد رواه عنه اثنان من التابعين هذا غريب ولا ليس غريب؟ الظاهر أنه 
غريب» وإن كان بعضهم يقول: لاء نحن ما ننظرء انظر كيف حتى التعليل ما هو صحيح» 
يقولون: لاء التابعي الصحابي ثقة ونشر علاقة في الثقة وغير الثقة» أنا ما أتكلم عن الصحة 
والضعف» أنت تقول: صحابي واحدء ولو كان تابعي واحد عن صحابي واحد؟ قلت: غريب» 
طبعًا هذا التابعي من أئمة التابعين ثقة أيضًاء لاء هو احتمال الخطأ على الواحد أكثر من احتمال 
الخطأ الاثنين وهكذا والاثنين أكثر من احتمال الثلاثة. 

(ثم القرابَة) : 

وهلي آمل السّتّدِ) هذا القسم الأول؛ (أي: في الموضع الذي يدور الإسناڈ 

عليه ويَرْجِعٌ» ولو تَعَدَّدتِ الطرق إليهه وهو طرف الذي فيه الصحابيٌ) هذا غالبًا قلناه هكذا في 
الغالب. 


© (أَوْ لا یکون گذلك؛ بان کون التَمَرّدُ في أثنائه» كأنْ يَرْوِيّهِ عَنِ الصَّحابٌ أكثرٌ مِنْ واحِدٍ) 


َو 


عبارة (بأنْ يكو ن التَمَرّدُ في أثنائه) مشكلء ما هو المراد الذي تظنه الآنء كيف هي اثنين؟ 


(كأَنْ يَرْوِيّه عَنِ الصَّحابيّ أكثرٌ مِنْ واحِدٍء ثم يتفرّهُ بروايته عن واحِدٍ منهُم شَخْصٌ واحِدٌ) 
يعني الصحابي يرويه عن الصحابي أكثر من واحد نقول: أربع» (ثُمّ يتفرّدُ بروايته عنْ واحد 
منهم) يعني واحد من الأربعة (شَخْصٌ واحِدٌّ). إِذَا يروي عن الصحابي أربعة من التابعين» 
الأول يروي عنه خمسة. الثاني يروي عنه أربعة» الثالث يروي عنه اثنان أو ثلاثة» الرابع يروي 
عنه واحد» فيصير تفرد يصير هذه غرابة ليست في أصل السند. 

فلو نظرت إلى الحديث ككل هل هذا الحديث تقدر تسميه غريب؟ هذا حديث غريب؟ نسيتم 
الغريب الذي قلنا: أقل طبقة من طبقات السند واحدء ما يقال عنه: غريب؛ لأنه طبقة التابعين 
فيها أربعة» طبقة أتباع التابعين كم فيها؟ كثير» كيف كثيرة؟ نحن قلنا: صحابي أو نقول: اثنان 
من الصحابة» كل صحابي روى عنه اثنان» صار طبقة التابعين كم؟ 

عندنا عدد الصحابة اثنان الذي رووا الحديث عن النبي -صَلّ الل عَلَيْهِ وَسَلّم-» وكل 
صحابي روى عنه اثنان» أربعة» كم في طبقة الصحابة؟ اثنين» كم في طبقة التابعين؟ أربعة» كل 
واحد من الأربعة روى عنه اثنان» إلا الأخير إلا الرابع روى عنه واحد» صار كم في طبقة أتباع 
التابعين؟ سبعة» أين الغرابة؟ هذا الحديث سوف تسميه غريب؟ ما تسميه غريب» لكن في هذا 
الحديث نأتي للرابع الذي انفرد عنه واحد ونقول: رواية فلان من الغريب النسبي» هذه رواية 
غريب نسبي» فيقولوا مثلا: تفرّد به فلان يقصدون عن هذا الصحابي. 

انتبهوا معي: إِذَا الغرابة النسبية الذي هو الغريب النسبي هذاء الغرابة النسبية المقصود بها 
غرابة بالنسبة لشيءٍ معين كأن تقول: تفرّد به عن فلان من الصحابة أو من التابعين فلان؛ فهذا 
تفرد تسبي » غرابة نسبية متعاقة يمن؟ هذا الراوي, 

مثا نقول: تفرّد به عن الزهري فلان؛ يعني ما أحد روى عن الزهري إلا هذاء البقية الرواة 


روواعن آخرين» فهذا غرابة نسبية» أحيانًا يكون لا ليس عن الزهري» عن آهل بلد» هذا الحديث 


شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (لفگر 

مشهون مكلا عند المكيين عند الكوفيين» لكن أهل المذينة ما فى أخد رواه من أهل المدية إلا 
راوي واحدء تفرّد به من المدنيين فلانء إِذَا هذه غرابة نسبية؛ يعني بالنسبة لأهل المدينة» أو 
بالنسبة لأهل البلدء أو بالنسبة لإمام معين» يمكن أن يكون هذا الحديث له أسانيد كثيرة كلهم 
ضعفاء ما رواه من الثقات إلا واحدء فيقال: تفرّد به من الثقات فلان؛ يعني بالنسبة للثقات تفرّد 
به فلان» فهذا تفرد نسبي يعني بالنسبة لشيءٍ معين؛ إما بلد» إما شيخ» إما صفة» إما مكان وهكذاء 


وضع الخريبة الى 
(المتن) 


هبته؛ تفرّدَ به عبد الله بن دينار عن ابن عمرٌ 
سم « رص 2 2 ب 
> ل 2 > ه م »ل e‏ 1 ه 5 
وقد يَتَفرّدُ بو راو عَنْ ذلك الْتفْرّدِ؛ كحديثِ شعب الإيان؛ وقد تفرد بو بو صالح عن ي 
و 


ق چ اع اع دان و ه 5 
هريرةً» وتفرّد به عبد الله بن دينار عَنْ أي صالح. 


° ےه م .28 5 كه غرهه 0 ٠‏ 6 رك ٠.‏ ك 
وقد يَستور التفرد في جميع رواته أو أكثرهم» وني مُسْتَلِ البزارٍ و المعْجَم الأوسط للطبراز 
أمثلة كثيرةٌ لذلك]. 


i 


(الشرح) 

(فالأوٌلٌُ: المَزِد المطْلَقُ) من هوالأول؟ الذي قال: الغرابة في أصل السند يُسمونه الفرد المطلق. 
انظر: خرج عن اسم الغريب الآنء (كَحديث التي عَنْ بيع الوّلاءِ وعَنْ هِبنِه؛ تفرد به عبدٌ الله 
بن دينار عن ابن عَمرٌ) التفرّد هنا في كم طبقة؟ في طبقتين» وعلى قول من رج الصحابي في طبقة 


واحدة. 


شرع نزهة النظر شرع غنبة قر 
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(وقد يَتَمَرّدُ به راو عَنْ ذلك المْبَفرٌهِ؛ِ كحديثِ شعب الإيمانِ؛ وقد تفرد به أبو 
هُرِيرةَ» وتفرّد به عبد الله بنٌ دينار عَنْ أبي صالح) عبد الله بن دينار عن أي صالح 
ثلاث طبقات ما فيها إلا واحد. وحديث (إنَّ) الأَعلَ بالئيّاتِ. 
(وقد يس يَسْتَرٌ التفردُ في جميع رواته أو أَكثرِهمْ) نعم رواه أكثرهم إما في جيع الإسناد أ واک 
الإسناد. (وفي مُسْبَدِ البَرّارٍ و المُعْجَم الأوسط للطبرانع أمثلة كثيرةٌ لذلك)؛ مستد البرّار مليء 
بالأحاديث الغريبة الغرائب» ومعجم الطبراني الأوسط. 
" كذلك [مسند البزار] البزار أحمد بن عمرو بن عبد الخالق البصري متوف اثثين وتسعين 
ومئتين للهجرة» طبعًا مسنده مطبوع» ومستد معلّل. 
" والطبراني سليان أحمد الطبراني ثلاثمئة وستين للهجرة متوى 
(المتن) 
8 [رالثاني: الفَرد التي سمي نسبيًا لكون التفرّدِ فيه حصل بالنسبة إلى شخص معي 
ون كان ا لحدیث في نفسه مشهورًا. 


م 


ويقلٌ إطلاقٌ المَردِيِّ عليه؛ لأنَّ الريب والقَردَ مُترادفانٍ لغ واضطلاعا؛ إلا أن أَمْلَ هذا 
الاصطلاح غايّروا بيتهما من حت كَْرَة الاستعال وقِلَنُه. 

" فالفرد ار ما يُطْلِقَوهُ على المَرْدِ المطلّق. 

5 والغَّريبُ أكثرٌ ما يُطْلِقَوئَهُ على الفَرْدِ الَسْبِيّ. 

وهذا ِن حيثُ إطلاقٌ الاسم عليهما. 


N,‏ يَفْرُقون» نَ» قيقولون في المطْلَقٍ والنسبي: تفرد به 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 


(الشرح) 
(والثاني: القَرْدُ النِّْيُ) الثاني: الذي هو الغرابة ليست في أصل السند إن في أثنائه» (سمّي 
نسبيًا لكون التفرّدِ فيه حصل بالنسبة إلى شخص معن وإِنْ كان ا لحدیث في نفيه مشهورًا) هو 
قال في شخص معين» ليس شرطًا ذلك أن يكون في شخص معین» قد يكون في شخص معین» 
قد يكون في بلد معين» قد يكون في صفة معينة. 
انتبهوا معي الآن: الآن عندنا صار: 
.١‏ فرد نسبي. 
۲. وفرد مطلق. 
والاثين كلاها جمعه) كلمة الغريب. 
©> الآن ماذا نُطلق على الفرد المطلق؟ وماذا نُطلق على الفرد النسبي؟ ماذا نقول العبارة؟ 
سيذكرالآن الضف أن: 
. الفرد المطلق هو الذي يُقال عنه: حديتٌ فردٌ. 
" والفرد النسبي في الغالب يقولون عنه: غريبٌ. 
قال: (ويقلٌ إطلاقٌ القَردِيّة عليه) يعني على النسبي -اكتبوا عندها- بل يُقال: غريب إذًا: 
" النسبي في الغالب يقول عنه: غريب. 
" والمطلق في الغالب يقولون عنه: فرد. 
هذا كلام غير ملزم؛ يعني ممكن يطلقون على هذا ذاك» وعلى ذاك هذاء وهكذاء ممكن يتغير. 


إذَا عندنا انتبهوا: 


ارق 
50 
" الغريب في الغالب يطلق على ماذا؟ على النسبي. 
" والفرد يُطلق في الغالب على المطلق. 
وممكن العكس. 
(لآن ال وال ةما دقان ل وان يلاه حَا؛ إلا أن آهل هذا الاصطلاح غايّروا یتما من 


8 
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حيث كَثْرَةٌ الامستعمال وقلع فالفرد أَمْتَرُ ما يُطْلِقوئَهُ على المَرْدِ المُطْلّقَء والعَّرِيبُ أكثرُ ما يُطْلِقوئَهُ 
على الفَرْدِ النْسْبِيٌ) الكلام هذا واضح. 

انتبهوا في شيء ليس واضح: هو يقول: من حيث إطلاق الاسم ليس الفعل» الذي هو تفرّد 
كذاء قال: (وهذا من حيث إطلاقٌ الاسم عليه)) يعني إذا قالوا: غريب هذا اسم فيريدون 
نسبى» فرد يريدون مطلقء إذا أرادوا استعمال الفعل يعنى يقولوا: تفرّد ولا ماذا يقولوا؟ المطلق 
على النسبي استعمال الفعل ماذا يقولون؟ 

(وأمًا مِنْ حيث استِعْماهُم الفِعْلَ المُشْتَقٌّ؛ فلا يرقو نَ» قيقولونّ في المطْلَقٍ والنسبی: تفرد به 


عو و 


فلان» أؤ: أَغْرَبَ پو فلان) تفرّد عن الاثنين. 

©* هذا الكلام ما فائدته؟ 

هذا فقط فائدته شيء واحد: أنك إذا قرأت لكلام لأهل العلم» إذا قرأت: (تفرّد أغرب) لا 
تفهم أنه أراد نسبي ولا آراد مطلق؟ اذهب تأكد وتأمّل الحديث وانظر هل هو نسبي ولا مطلق» 
تأكد بنفسك» نفس الكلام: إذا قالوا: هذا غريب أو قالوا: هذا فرد» ففي الغالب أنهم يريدون 


بالفرد المطلق» ويريدون بالغريب النسبي» لكن قد يكون هذا الحديث ما استعملوا فيه الغالب» 
فتتأكد أنه ماذا يريد؟ 
تل هذا الأمر الذي هو الفرد والغريب وتفرد وأغرب له شبيه في مسألة المنقطع والمرسل؛ 
(المتن) 
الل قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: [وقَريبٌ من هذا اختلافهُم ي المقطِع والمرسل؛ و هل هما 


متغايرانٍ أَوْ لآ؟ 


0 


00 


فأك امحَدّئين على التَّْايْر لكنّهُ عند إطلاقٍ الاسم وأما عند اسْتِعمالٍ الل المُشْمَق 
فِيستَعْوِلونَ الإرسالّ فقط فيقولود: أَرْسَلَهُ فلان» سواءٌ كان ذلك مُرْسًَا أو مُمْقَطِعًا 
ومن نَم أَطْلَقّ غير واحِدٍ يمن لم يلاحظ مواضع اسْتِعمالهِ على كثير من المحدّئينَ ّم لا 
بغايرون بين َ المرسل والمنقطع! 
ولیس كذلك؛ لما حرّرنا وقلّ من نه على النكة في ذلك» واللة له أعلم]. 
(الشرح) 
(وقَريبٌ من هذا اختلافهُم في القع والمرْسَلِ؛ٍ و هل هما مُتغايران أَوْ لآ؟) الجواب: هما 
متغايران ولا غير متغايران؟ (فأَكْيرٌ المحَدّئِين على التَغايُر) بين المنقطع وبين المرسل» (لكنّهُ عند 
إطلاقي الاسم) يعني التغاير عن إطلاق الاسم؛ 
" لمايقولون: منقطع يقصدون سقط راوي واحد. 
" إذا قالوا: مرسل» يقصدون أنه الصحابي هو الذي ليس موجود في الإسناد. والتابعي 
يرويه عن النبي -صَلَّ الله عَلَيْهِ وسا 


هذا عند إطلاق الاسم. 
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أما عند استعمال الفعل: 
ص« E‏ 0 6مك ې سه 2 ع ين > ەر كو 0 5 5 

(وأمًا عند اسْتَِلٍ الفِعل المشتق فيستعولون الإرسال فقط فيقولون: أَرْسَلَّهُ فلان) يقولون: 
أرسله فلان يقصدون منقطع» ممكن يقول: أرسله فلان يريدون مرسلء (سواءٌ كان ذلك مسلا 
أو منة مُنْقَطِعًا ومن ثم أطلقَ غيرٌ واحِدٍ عن لم يلاحظ مواضع اسْتِعماله على كثير من المحدثين امم 
لا يُغايرونَ بِينَ المرْسَّل والْنْقَطِع وليسّ كذلك؛ لما حَرّرناة» وقل مَن نة على النْكْنَةِ في ذلك 
والثة أعلم). 

انتهى المصنف الآن. 


الآن فعا سندخل ونشرع في القسم الثاني الذي هو: أقسام الحديث من حيث القبول والرد, وقلنا : 
من حيث القبول والرد هما قسمان كبيران رئيسان : 


اوك 
رکوک 


المقبول كم نوع؟ بالتفصيل أربعة: 


(المتن) 


شرع نزهة النظر شرع غذبة (لفگر 


لطا قال -رَحمَهُ الله لله تَعَالّ- : [وخبرٌ الآحادٍ بنقل عَذْلِ تام الضَّبْطِء مص الست غير مُعَذّلٍ 


o & 


ولا شاذ: هو الصَّحيحُ لذاتو» وهذا أو تقسيم مقبول إلى أربعة أنواع ؛ لأنَهُ إا أن 000 


صفاتٍ القبولٍ على: 


الأوَّلُ: الصَّحيحُ لذاته. 


لعّاني: : إن ود ما > aa E‏ ككدْرَة الصّدق؛ ذ فهو الصَّحيحٌ لذاته ياء لكن لا 


اوی لوقت اللي دا 
:عدي ف ىن ق ةو ص2 
5. وإن قات قرينة ترجح جانِبٌ قبول ما 
الگلامٌ على الصّحبح لذاته لعلو رئيته]. 


(وخبرٌ الآحادٍ بنقل: 


.١‏ عدل. 


رقف فيه؛ فهو الحسن أيضاء لكنْ لا لذاته وقد 


(الشرح) 


هو الصَّحيحٌ لذاته) إِذَا هذه شروط الحديث الصحيح» شروط الحديث الصحيح هذه 
الخمسة: أن يكون الحديث: 
.١‏ إسناده رواته كلهم عدول» ما معنى عدل؟ العدل ما المقصود بالعدالة؟ ملكة تحمل 
صاخها عل ملازمة التقورئء الخال د كية الدين: 
؟. ثم قال: تام الضبط» ما معنى الضبط؟ الضبط والحفظء وتمامه يعني قوته. إِذَا في 
الصحيح سنشترط الحفظ القوي وليس الحفظ المتوسط. 
العدالة والضبط إذا اجتمعتا أَطلِق على الراوي ثقة» فإذا قيل: ثقة يُراد به عدلٌ ضابطٌ يعني 
تام» إذا قالوا: ضابط يقصدون في الغالب تام الضبط» عدلٌ تام الضبط. 
" إِذَا هذا الشرط الأول في الإسناد: العدالة. 
" الثاني: تمام الضبط -هذا كله في الراوي-. 
" الثالث: اتصال السندء لا بُدٌ أن يكون كل راوي في الإسناد سمع الحديث من شيخهء 
وشيخه سمعه من شيخه وهكذا إلى أن يصلوا إلى رسول الله - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم- 
» هذا هو اتصال السند. 
ثم قال: (غيرٌ معلل وليس شاد غير مُعَلّلِ: يعني ليست فيه علةء العلة ما هي؟ العلة: هي 
سببٌ خف قادح يقدح في صحة الحديث» ما هي العلة السبب الخفي القادح؟ سبب خفي قادح 
مثل ماذا يكون؟ يعني خطأ من بعض الرواة» وهم وقع فيه بعض الرواة» خلط حصل من بعض 
الرواة؛ أدخلوا حديث في حديث» أدخلوا إسناد في إسناد. غيّروا في اسم الراوي» غيِّروا في اسم 
الصحابي» غيّروا في متن الحديث» قلبوا حديث» الأخطاء. 


شع نزهة النظر شرع غنبة لكر 


إذا انتبهوا العلة: المقصود بها أخطاء الثقات. إذَا قد يكون... انظر العلة أين سترد؟ إذن العلة 
الاصطلاحية سيكون عندك إسناد عدل» رواته عدول ضابطين» والسند متصل. 

©> سؤال: العدل هذا التام الضبط هذا قد يُخطئ ولا معصوم؟ 

قل م »الكو غاا ا و ردا إذق عط لار 
خطأ نادرًا وقد توفرت الشروط؛ يعني أقصد بلغة أخرى أنه المحدثين اشترطوا شروط قالوا: 
لازم يكون ضابط» ولازم يكون عدل ثقة في دينه صاحب دين» ويكون ضابط قوي الحفظ» 
ويكون الإسناد متصل» ثم تقبلوه خلاص؟ قالوا: لاء ثم تُنبِّش في الأسانيد ونجمع الطرق 
وتشوف هل وهم أحد هؤلاء الثقات الذين في الإسناد. هل وهم؟ سيكتشفون الوهم بطرق 
كثيرة جدَّاء هذا فن مستقل علم العلل» إذَا لا يكون هناك خطأ غير ظاهر هذا المقصود. 

إِذا السلامة من العلة بعد التفتيش والتنقيب» وطبعًا الذي يكتشفون العلة ليس كل أحد. 
الذين يكتشفون العلة هم الأئمة الكبار رحمهم الله. 

قال: (وَلَا شَاذ) ما هو الشذوذ؟ الشذوذ: ألا تخالف من هو أوثق منه؛ يعني لا يكون هذا 
الإسناد الصحيح» الإسناد الذي هو عدلء تام الضبط» متصل السند, لا يكون يخالف إسناد آخر 
يرويه عدلٌ تام الضبط متصل السند أقوى من هذا. 

* كيف يكونوا أقوى؟ 

إما أن يكون الذين خالفوا هذا الإسناد أقوى من حيث الضبط والعدالة أئمة كبار؛ يعني 
أقوى منه بالصفات» أو أقوى منه بالعدد» يعني هذا الإسناد يخالفه إسنادان صحيحان. 

أنا ما أدري تكلمت في البداية عن فائدة تعلّم هذا العلم؟ آنا نسيت» ما تكلمت خلاص 
ای ا هلا العلم لول ون ة معرقة الضحيم ا ر لصحي 
والضعيف هذا بعدين في التقدّم في العلم» أما في البداية فالفائدة العظمى التي يكسبها الإنسان: 


شع نزهة النظر شرع غنبة لكر 


أولا: شق بأحاديك رسرل الله دصل ال عل وشا د أن و ت لها 
جهود عظيمة كبيرة من الآئمة لحفظها وتنقيتها وتصفيتها من الدخيل» هذا واحد» شعور 
واطمئنان. 
الشيء الثاني الذي هي الفائدة العملية: أن الطالب إذا قرأ في كتب أهل العلم فهم مرادهم. 
حتى الأصول الذي يدرس الأصول يقرأون كتاب في الأصول» يقول ماذا؟ طبعًا فائدة علم 
الأصول استنباط الأحكام» ليس أنت الذي تستنبط الأحكام» أنت تتعلم الأصول حتى تفهم 
لغة أهل العلم لما يتكلمواء لما يقولوا: قياس تكون فاهم ماذا قاعدين يقولواء ولما يجيء عالم 
يتكلم بعدين يقول: هذا الكلام مثا هذه علة تكون تفهم ما معنى علة أحسن ما تصير نت 
العلة. 
أما تظن أنك أنت قرآت أصول صرت مجتهد. وقرأت تستنبط أحكام» وقرأت كتاب في 
المصطلح تصير خلاص تصحّح وتضعّف. أبدًا هذا كلام غير صحيح» تقرأ في كتاب فيقول 
الإمام: وفلان ابن فلان فيه مقالء إِذَا أنت لست دارس مصطلح» ما ستفهم ماذا يعني فيه مقال» 
تحسب أنه في مقال كنب عنه في جريدة أو مجلة. 
" وكذلك إذا قرأت في كتب العلماء فقالوا: هذا حديتٌ مرسلء بالله عليك لوما درست 
مصطلح ماذا فشر مرسلا؟ تقول: مرسل أجل هذا يمكن هو أرسل رسالة ولا أرسل 
هدية يمكن. 
" إذا قرأت كلام قالوا: هذا منقطع» أنت لا تعرف ما معنى منقطع. 
. لو قالوا: هذا حديث موضوع. بالله سوف يعرف العامي لما يقال له: موضوع يعني 
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كلام العلماء إلى درجة العامي الذي يفهم كلام بعض العامية» لن تخرج حتى تتمكن في العلوم 


كلها. 


ما المناسبة التي جاءته؟ غير معلّل ولا شاذء هذا هو الصحيح لذاتهء إِذا الحديث الصحيح ما 


هو؟ 


أول شىء: نتأكد من عدالة رواته» ونتأكد من ضبط رواته. 

اثنين: ونتأكد من اتصال سنده ما في انقطاع» لا يطلع لي في الإسناد راوي ل بر شيخه. 
الشيخ الذي يروي عنه ما هو شيخه طبعًا لكن شيخه في الإسناد لكن لم يره انقطاع. 
والشيء الثالث: لا يكون هناك عيب خفي غير ظاهر الذي هو العلة» ولا يكون هذا 
ا ی ا ا 


هذا الإسناد. 


4 


قال -رَحمَه الله تال -: (وهذا اول تقسيم مقبولٍ إلى أربعة أنواع؛ لذن نه إما ن يشت من 
صفات القَبِولٍ على أَعُلاها أَوْ لا 


" (والثاني: إِنْ وُجِدَ ما َر ذلك القُصِورَ؛ ككثْرة الطَرّق؛ فهو الصحيح لذاته أيضًا 


2و 


" الأوّلُ: الصحيح لذاتِه) الذي اشتمل على أعلى صفات القبول هذا الصحيح لذاته. 
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لكنْ لا لذاته) بل لغيره. هذا الثاني. 


" (وحيث لا جُبْرانَ؛ فهو الحسرٌ لذاته) هذا الثالث. 


ماذا يقول المصذّف؟ 


يقول: إذا كان تام الضبط فهذا صحيح لذاته. 


شرع نزهة النظر شرع ضبة قر 


إذا كان ضابطًا لكن ليس في التمام فهذا حسن لذاته. 

إذا تعدّدت الطرق» كثر الطرق؛ عندنا هذا الحديث له ثلاثة أسانيد» كل إسناد لوحده حسر” 
لذاته» حسنٌ لذاته» حسن لذاته» سيرتقي الحديث في مجموع هذه الطرق إلى الصحيح لغيره» هذا 
الذي يريد. 

القسم الرابع والأخير: إذا كان هذا الإسناد فيه راوي نزل عن الضبط» ما هو ضابط» سيء 
ا لحفظ» يعني خطأه كثير» حتى ضابط ما يصلح» يعني ما يصلح حتى راوي» يعني لا يصح أن 
تطلق على حديثه أنه حسن» ليس بحسن» إِذَا هو ضعيف ضعف يسير. 

إذاكان اا لدي سعد سير دا ذا ادبن لاق اساد مدل أو اربعة اماد كلها 
ضعفها يسير» فيها ناس حفظهم فيه سوء» سيء الحفظ؛ فهذه الطرق الأربعة أو الثلاثة برتقي بها 
الحديث من الضعيف المنجبر إلى الحسن لكن لا لذاته بل لغيره» إلى الحسن لغيره. 

۳ إِذَا من هو الحديث الذي سيرتقي للحسن لغيره؟ ما هو في الأصل؟ 

ضعيفٌ منجبر؛ لأنه عندنا ضعيف آخر شديد الضعف غير منجبر» فهذا لو تعددت الطرق 
لن يرتقي إلى الحسن لغيره. 

(وحيتٌ لا جُبْرانَ؛ فهو الحسنٌ لذا وإِنْ قامَث قرينةٌ تُرَجُحُ جاب قبول ما قف فيه؛ 
فهُو الحسنٌ أيضًّاء لكنْ لا لذاتِه) حسن إِذَا لغيره وهذا رقم اربعة» ماذا قال بعد ذلك؟ (وقُدُمَ 
الكّلامُ على الصحيح لذاته لعلو رتبته). 

نقف هنا وصلى الله وسلّم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم تسليما كثيرا . 

¥ جا جد‎ FF 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفقّر 


[ الدرس الخامس] 
يسم الله الرّحمَنِ الرّحِيمِ الْحَمْدُ يله رب الْعَالمِِنَه وَالصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأَنْبياء 
امنيا كي ولو رصخ أي 
ما تخد 
فكنا قد وقفنا عند الحديث الصحيح في بداية الحديث الصحيح» وذكر شروط الحديث 
الصحيح الخمسة» الآن بدأ في تفصيل الشروط الخمسة. اقرا الشروط الخمسة باختصار ثم ننتقل 
إلى حيث وقفنا. 
(المتن) 
قال -رَحمَه الله تَعَالَ- : [وخبرُ الآحادٍ بقل عَذْلٍ تام الصَّبْطِ »مل السَنَد غير مُعَذّلٍ 
ولا شادٌ: هو الصّحيحٌ لذاته. 
قال: وا مراد بالعَدْلٍ: مَنْ ما له مَلَكَةَ مله على مُلازمة التقوى والمروءة. 
اراد بالتقوى: اتَنابٌ الأعمالٍ السّيَّة ِن شرك أو فِسقٍ أو بدعةٍ]. 
(الشرح) 
(والرادُ بِالعَدْلٍ: مَنْ ما له مَلَكَةَ يله على مُلازمةٍ التّقوى والروءة) على ملازمة التقوى 
وعلى ملازمة المروءة. 
* ماهي المروءة؟ 
ارو ةالح غا يون فل العادة والانقتر ازع بد فى المزق هذه هي الروءة. 


قال: العدالة» تعريفه يعرّف العدالة: أنها ملكة تحمل صاحبها على ملازمة التقوى والمروءة؛ 


شرع نزقة (لنظر شرع غنبة القر 
" ملازمة التقوى بمعنى أنه لا يقع في الكبائر ولا يصر على الصغائر» ويمتثل الواجبات» 
يعنى الديانة. 
. والمروءة: الترفع عم| يشينه في العادة وفي العرف. 
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.٤‏ والسلامة من أسباب الفسق. هذا الرابع. 
5. والسلامة من خوارم المروءة. 
إِذَّا العدالة العدل من له ملّكة تحمله على ملازمة التقوى» شروط العدالة» شروط هذا العدل: 
.١‏ لازم يكون مسلم. 
۲. يكون بالغ. 
۳. يكون عاقل. 
.٤‏ يكون سليم من أسباب الفسق. 
5. ومن خوارم المروءة. 


هذا هو العدل. 
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قال -رَحمَهُ اله تحال -: (والرادُ بالتقوى: الجنابٌ الأعمالى السّيةِ من شرل أو فستي أو يدعةٍ) 
بقي الضبطء انتهى من الشرط الأول وهو العدالة العدل» ما هي العدالة؟ الآن الضبطء ما هو 
الشيول؟ 

(المتن) 

En‏ آ ا 


وه اه . و و ق و و 0 5 
صَبْط صدر: وهو أن يثْبِتَ ما سَِعَهُ بحيث يتمكن مِن استحضاره مَتى شاء. 


(الشرح) 
for Sot‏ راه ىو 9و لس ر مير 4 و 2 5 
(والضبط: ضصَبْط صَدَر: وهو أن يثبتٌ ما سَوِعَهُ بحيث يتمكنْ من استحضاره مَّتى شاء) يقصد 

أنه الآن الضبط نوعان: 

۲. وضبط كتاب. 
به اه وه لس و 
(ضَبْط صدر: وهو أن يثبتَ ما سَمِعَهُ) يعنى يضبط ما سمعه» يعنى يحفظ ما سمعه»ء (بحيثث 
يتمكنُ من استحضارو مَتى شاء) هذا حافظ صدر. 


وضبط الكتاب» حافظ الكتاب: (وصَبْطٌ كتاب: وهو صِيائَهُ لديه مُنذُ سوح فيه وصِحَحَهُ إلى 
أَنْ يُؤدّيّ منة) انتبهوا هنا قال المصنّف: (صيالتهُ لديه مُنذ سوح فيه وصحّحَهُ) هذه النقطة الثالثة, 


والرابعة: (إلى أَنْ يودي منه)» يعني : 
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خلوكم معي» أشروا عليها بحروف: 


أ. صيانته. 


ب. سمع فيه. 
د. يودي منه. 

إِذَا هي أربع خطوات, طبعًا هي ليست مرتبة بالترتيب الزمني هناء لكن الترتيب الزمني هي. 
آنا أتكلم الآن عن ضبط الكتاب: 

" أن يسمع الحديث من الشيخ. 

" ويكتب كتبء أن يكتبه» مع السماع يكتب. 

. ثم يقابل؛ لأنه بعدما يسمع الشيخ ويكتب الحديث سواءً من فم الشيخ أو أنه يأخذ 
كتاب الشيخ وينقل منه» هذه الكتابة لا تعتبر موثوقة» هذا الكتاب الذي عند الطالب 
لا يعتبر موثوق حتى يقابل ما كتب على الأصل الذي سمع منه» على أصل الشيخ أو 
على أصلٍ آخر قوبل على أصل الشيخ؛ يعني لازم يقابل على أصلٍ معتمد» عند ذلك 
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تصبح عنده نسخة صحيحة» الطالب الآن عنده نسخة صحيحة يستطيع أن يحَدَّثْء 
قبل كا ما عك تا حح ولو حذت من السخة الأول حل ضعت 
الآن عنده نسخة صحيحة» أخذ هذه النسخة وذهب إلى بيته» وبقيت عنده سنوات» في هذه 
السنوات احتمال أن يكون النسخة مدت إليها أيدي وغيّرت فيهاء طبعًا كتبهم ليست مطبوعة 
مثل كتبناء لاء كتبهم مكتوبة باليد» وممكن بالكشط والمسح وا حك يغيّر بعض أو يضيف» وهذا 
حتى في كتبناء يعني مكن تأخذ الكتاب مطبوع وتضيف عليه أشياء وتصحّح بعض العبارات» 
فلو كانت نسختك يعني حتى لو كانت مطبوعة ينبغي أن تحافظ عليها؛ لأنه ممكن يأي شخص 
ويأخذ كتابك ويُعدَّل فيه ويقول: الصحيح كذا وهذا خطأ وهذا صواب» تظن أنك أنت الذي 
أخذته من الشيخ وهو يكون مدخل على كتابك. 
ذا تحافظ على صيانة الكتاب وكانوا يصونون كتبهم کا يصونون أموالهم, يحفظوها حتى من 
أولادهم ما يسمحوا لهم يمسكوها ويتداولوهاء إلى أن يؤدي من هذا الكتاب المصون. 
إذّا الخطوات أربعة : 
.١‏ كتبه. 
۲. ثم قابله. 
تم صان الكاب. 
کا حا ت متها 
إذا حدَّث الآن رواية من سمع منه أو من روى عنه الآن روايته صحيحةء لو بعد ذلك تلف 
الكتاب ولا أهمل الكتاب لا يضر من سمع سابقا وسيضر من سيسمع بعد ذلك» والآن بعض 


الناس يروح يشتري نسخة من السوق. والنسخة قد تكون محرّفة ومصكّفه» ولا هي نسخة 


صحيحة ولا هي نسخة» وبعدين يروح للشيخ ويقرأها عليه» بعدين يقول: آنا سمعت [صحيح 
البخاري]ء واللّه لا سمعت [صحيح البخاري] ولا شيء» سمعت نسخة من السوق. 
إذا أردتم سماع المحدثين لازم يكون شيخك هذا الذي محدثك تدك من نسخة قرأها على 
شيخه» وشيخه قرأها على شيخه وهكذاء فهذا ما هو ساع المحدثين ترى» هذا سماع بركة 
ولذلك الصحيح أنه في مثل هذا الرواية تكون بالإجازة. 
قال -رَحمَهُ اللهُ تَحَالَ-: (وُيّدَ بالا الذي هو تام الضبط (إشارة إلى الّتِبةٍ العُليا في ذلكَ) 
ي الضبط يعي 
إذّا الراوي الضابط واحد من أمرين: 
.١‏ إما أن يكون حافظ صدر. 
؟. وإما أن يكون حافظ حفظ كتاب. 
حفظ الكتاب بمعتى كتب وقابل وصان إلى أن حدّث» حفظ الصدر: أن يكون يستحضر 
الحديث وقت ما یشاء» يُثبته في صدره بحيث يتمكّن من استحضاره وقت ما شاء» هذا الشرط 
الأول والثاني. 
الثالث: اتصال السند. 
(المتن) 
و و 


اللا قال -رَحمهُ الله تحال -: [والتّصِلٌُ: ما سَلِمَ إسناڈہ ِن سُقوطٍ فيهء بحيث یکون کل من 


او ت چ ي 6 ت ةة 8 چ ړو 


(الشرح) 


شع نزهة النظر شرع غنبة قر 


000 


الإسناد في أربعة كل راوي سمع شيخه» أ انا اد ندرك أنه ما سمع شيخه؛ كأنه نه يكون الراوي 
يروي عن شيخ ل دركه» بينهم فرق في الزمن» فندرك أنه في انقطاع» وأحيانًا ما يكون واضح» 
فى تاصاصر ات وير یکا ین آل اد وکر نما الى وه که | رة ال ادو 

قال -رَحمَهُ الله تحال -: (والسّمدٌُ: تقدّمَ تعريفة) ما هو السند؟ سلسلة رجال الإسناد» ما هو 
الإسناد؟ حكاية طريق المتن» وقد يطلق هذا على ذاك وذاك على هذا. 

(المتن) 
اكل لما فو عة ااام فوعلة فا قاو 
(الشرح) 

(وَالْعَلّلُ لُعه: ما فيه عله هذا شرط الكم؟ الرابع» (واصطلاحًا: ما فيه عله حَفِيةٌ قاوحة) 
خفية وقادحة» علة سبب خفي غير ظاهر» وقادح يُضعّف الحديث. 

* سؤال: لو كان الإسناد فيه انقطاع ظاهر هل نسمي هذا علة؟ ظاهر هذاء ضعف ظاهرء 
طبعًا الخفية تخرج الظاهرء والقادحة تخرج العلة التي ما هي قادحة ما تؤثر في الحديث ما تُضعِفه 
وقلنا: أن العلة على وجه الدقة هي أخطاء الثقات» أوهام الثقات» هذا الإطلاق الاصطلاحي 
لكنهم أحيانًا يُطلقون العلة مها ما هو أعم من ذلك» يريدون بها الضعف الظاهرء أحيانًا ييطلقون 
هذاء لكن نحن نبغي نفهم هذا مصطلح العلة الدقيق الآن. 

(المتن) 


(الشرح) 
هذا يشرح الآن الشرط الخامسء يا ليت تضعوا كل التعريفات الذي راحت بين معكوفتين 
کی سهل و 
الشاذ ني الاصطلاح: (ما مالف فيه الرّاوي مَنْ هُو أَرْجَحٌ منة) أرجح منه بماذا؟ إما بالصفات 
وإما بالعدد» كيف بالصفات؟ يعني يكون هذا الراوي عدلٌ وضابط؛ 
" فيخالف عدل تام الضبط. 
" أو الف من هو أكمل منه عدالة وديانة وأحفظ منهء كأن يكون راوي ثقة لكن ليس 
من الأئمة النقّادء يعني بالف إمامًا ناقدّاء فهو يخالف الآن أقوى منه عددًا ولا صفة؟ 
" وقد يحالف من يساويه في الصفة لكن يزيد عليه في العدد» كأن يخالف راوي واحد 
يخالف راويين ثقات هو ثقة وهم ثقات لكن هم اثنين وهو واحد. 
" وقد يجمع الأمرين: يُخالف من هو أكثر منه عددًا وأفضل منه صفةء فهذا هو الشذوذ. 
طبعًا هذا هو التعريف الأول للشاذ, الشاذ يطلّق بإطلاقات كثيرة لكن في هذا المقام يريدون 
هذا الإطلاق الذي هو المخالفة. 
> هل يُطلّق الشاذ على غير هذا؟ 
نعم يُطلّق الشاذ على شيء آخر غير هذاء فهذا تعريف الشاذ عند الإمام الشافعي وأهل 
ا لحجازء الخليلٍ عنده الشاذ هو تفرد الراويء إذا تفرّد الراوي يسميه الشاذ. لكن في شروط 
الصحيح ما يريدون هذا يريدون اصطلاح الشافعي» وعند الحاكم تفرد الثقة» ما يعنيناء المهم أنه 
الشاذ هنا مخالفة الثقة لمن هو أوثق منه أو أولى منه» وهناك إطلاقات للشاذ أخرى. 
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ل تف SS‏ 


(المتن) 
لطا قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: 
TRE‏ ؛ كا جنس» وباقي قيود و كالقصل. 
ب- وقولة: بتفل عَذلِ؛ اخترارٌ ع يقل غير العَذْلٍ. 
ج- وقوله: هو يسمّى قَضْلا يتَوَسَطُ بین ادا وابّرء يُوْذِنُ بان مابَعْدَهُ حبر ع به ولیس 
نَعْتٍ له. 
وتوف لذاته؛ برج ما يسّى صحيحًا بأمر خارج عنة؛ کا تقدّم]. 
(الشرح) 
(ثبة: قولّة: و خبرُ الآحاد؛ كالجنس» وباقي قيود دو كالقصل)» ما معنى الجنس والفصل؟ مر / 
عليكم في المنطق الحد التام يعني التعريف التام مكوّن من جنس قريب وفصل قريب» كل الاثنين 
توي كن سس لزنب دل وكا الديس يو لوك ا يوان ناطق سواسو چ 
قريب أقرب ما يكون للإنسان كجنس أعلى منه» وناطق فصل قريب أيضًّاء فيقول: هذا مثل 
هذاء طبعًا هذا علم آخر في المنطق يُدرّسء قال: خبر الآحاد مثل الجنس كأنك قلت: حيوان 
بالنسبة للإنسان» وباقى قيوده كالفصل. 


إذا قوله: (خبرُ الآحاد؛ كالجنْسٍ) هذا يشمل غير الصحيح» (وباقي فيودو كالقَضل) جرج ما 
عدا الصحيح؛ لأنه لما قال: خبر الآحاد دخل خبر الآحاد الصحيح والحسن والضعيف. فلا 
قال: بنقل عدل» تام الضبط» متصل السند» ما عدا الصحيح خرج الحسن وخرج الضعيف. 

(وقولة: بِتَقْلٍ عَذْلِ؛ اخترارٌ ع يَنْقَلهُ غير العَذلِء وقوله: هُو يسمّى فَضْلَا) يقصد أن كلمة 
هوء أين قال هو؟ ماذا قال؟ قال: هو الصحيح لذاته» (هو) يسمونه ضمير فصل» ضمير الفصل» 
طما فائدة ضمير الفصل؟ ضمير الفصل لا حل له من الإعراب » لكن فائدته دفع التوهم. 

قال: (وم هُو يسمّى فَضْلَا) يعني ضمير فصل (ي تَوَسَطُ بين ابد والبر) هذا ضمير الفصل 
يتوسط بين المبتدأ والخبرء (يُوْذْنُ) يعني يُعلِم (بان ما بَعْدَهُ ب دع قَبْلَهُ» ولیس ببَعْتٍ لهُ) تقول: 
(زيدٌ هو الطالبٌ) الطالب خبر لزيد» وهو لا إعراب له» ضمير فصل. 

قال -رَحمَُ الله تَعَالَ-: (وقولَهُ: لذاته؛ رح ما يسمّى صحيحًا بام خارج عنةُ؛ كا تقدّمَ) 
نحن مثّلنا وقلنا: مثل الحديث الحسنء إذا تعدّدت طرق الحسن صحيح لكن لا لذاته بل لغيره. 
عرّفنا ما هو الصحيح» وعرفنا شروطه. 

* سؤال: هذه الشروط ألا تتفاوت ولا هي كلها مرتبة واحدة؟ 

لاء تتفاوت» العدالة تتفاوت» والضبط يتفاوت» وحتى الاتصال يمكن أن نقول: يتفاوت 
باعتبار القطع وعدم القطع والاحتمالء ما دام أنها تتفاوت إِذَا الصحيح سيتفاوت» سيكون هناك 
صحيح وأصح وأعلى وهكذا. 

(المتن) 

اللا قال -َرَحَهُ اللة-: [وتتفاوت رتبَةُ؛ أي: الصَّحيحٌ ب بسبب تفاوّتٍ هذه الأؤصافٍ 

المقْمَضِيَةِ للنّصحيح في القوّةِ؛ فإئّها ا كات مُفيدة لعَلَبة الظَّنٌ لذي عليه مدا السك اقتَضَتْ 


' | شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفگر 


أَنْ يکود لها دَرجاتٌ بعضُها قَوْقّ بعض بِحَسَب الأمور المقوية ق وإذا كانَ كذلك فيا یکون روان 
في الدّرجةٍ العُليا من العدالّة والصَّبْطٍ وسائر الصّفاتِ التي تُوحِبُ التَرَجِيحَ له؛ كان اصح ما 
دوكة]. 
(الشرح) 
انتبهوا للكلام القادم ورقموا ما أقول لكم: 
(المتن) 


8 [قَمِنَ المرْئبَةِ العُلْيا في ذلك ما أَطْلَقٌ عليه بعص الأئمّة أنه صح الأسانيد: 


0 


* كالزْهْريٌ عن سال بن عبد الله بن عُمَرٌ عن أبيه. 


8 وكمحمدٍ بن سيرينَ عن عبيدةً بن عَمْروٍ السَّلَانُ عن عَلِيّ بن أبي طالب. 


2 02 


9 وكإبرا هيم النْحَعِيٌ عَنْ ء عَلْقَمَةَ عن ابن مَسعودٍ]. 
(الشرح) 

(فَمِنَ الموْتَبَةِ العُليا في ذلك ما أَطْلَقَ عليه بعض الأئمة أَنّهُ: 

أ- اصح الأسانيد) إذَّا عندنا أسانيد قيل فيها: أنها أصح الأسانيد» الآن هذه الأسانيد الذي 
وصفت بعض الأساليب وصفت بأنها صح الأسانيد» هذه التي قيل فيها: أصح الأسانيد أقوى 
من الصحيح التي لم تُصِنّف في أصح الأسانيد» على خلاف هل يقال: هذا الإسناد هو أصح 
الأسائيد كلها ولأ ل؟ 

ك بعضهم يقبل وبعضهم يرفض هذا يقول: ما في شيء هو أصح والأسانيد» لكن في 
مجموعة أحاديث صحيحة قوية عالية الصحة. 


ITE 
-رَضِيَ اللّهُ عَنْهُمْ - جميعًا. أصح الأسانيد:‎ 
الإسناد الأول: (كالزّهْريٌ عن سالم بن عبدٍ الله بن عْمَرَ عن أبيه) الذي هو عبد الله ابن عمر‎ 
هذا يعتبر من أصح. فما روي بهذا الإسناد ليس كالأحاديث الصحيحة الأخرى الذي هي يروا‎ 
أقل من هو لاء هذا الإسناد الأول كالزهري.‎ 
الثاني: (وكمحمدٍ بن سيرينَ عن عبيدة بن عَمُرو السلا عن علي بن أبي طالب) رضي اله‎ 
عنه. هذا الإسناد الثانن.‎ 
الثالث : (وكإيرا هيم النَحَعِيٌّ عَنْ عَلْقَمَةَ عن ابن مَسعود) إبرا هيم النخعي الثالث عن علقمة‎ 
بن قيس عن ابن مسعوده وبعضهم يقول: هذا أصح الأسانيد عن ابن مسعود» وذاك أصحها‎ 
عن علٌء وذاك أصحها عن ابن عمر‎ 
(المتن)‎ 


2 وکح اد بن سَلَمَةَ عن ثابټ اانا 
(الشرح) 
ب- دونها في الرتبة» إذّا هذه أسانيد صحيحة لكن أقل من الأولى» مثل ماذا؟ (كرواية يريد 


بن عبد الله بن أب بُرْدَةَ عن جد عن أبيه أي مُوسى الأشعري) عن جده أبو بردة أيضًا عن أبيه 


أبو موسى الأشعريء هذا الإسناد الأول واحد» واحد في "ب" في المجموعة الثانية. 


ETT 


والإسناد الثاني : (وگحًد بنِ سَلَمَةَ عن ثابتٍ البناني عَنْ أنس) ثابت البناني عن أنس بن 


(المتن) 


" وكالعَلاء بن عبد الرحمن عن أببهِ عن أي هريرة. 


فن اميم يشمَلُهُم اسمُ العَدالَةِ والصَبْط؛ إلا أن في للمَرتبَةِ الأولى فيهم مِن الصّفاتٍ 
ل ري ار 


o 
كمحمّد بن إسحاقٌ عن عاصم بِنٍ عمرٌ بن قتادة عن جابر.‎ " 

= و £ او ر 

و عن عمرو بنِ شعَيْبٍ عن أبيه عنْ جَدو. 

وقش على هذه المراتب ما يشبهها. 

(الشرح) 
قال: (ج- ودُوكها في الرثبة تبة) هذه المجموعة الثالثة» مثل من؟ 
عن آي هُريرة) هذا واحد. (كسُهَيْلٍ بن أبي صالح ءَ عن أبيه عن 
لیس کال سانیك السا البخاري ما أخرج لسهيل عن أبيه ويرى 


سهيل وأبيه. 


(كسْهَيْلٍ بن أبي صالح عَنْ بيه 


و - 


(ê 


هريرة) إسناد صحيح لكن 
دي 


آي 
أله إشكال في الاتصال بين 


TIT 
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الإسناد الثاني مثل ماذا؟ (وكالعَلاءِ بن عبد الرحمن عن أبيه عن ار بي هريرة) العلاء بن عبد 
الرحمن بن يعقوب عن أبيه عبد ال رحمن ابن يعقوب عن أبي هريرة. 


©> ماذا وصفهم؟ 

قال: (فإِنَّ الجميعَ يشْمَلّهُم اسم العَدالَةِ والصَّبْطِ؛ إلا أن في للمَرْتبَِ الأولى فيهم من الصّفاتٍ 
المرَجُحَة ما يقتضي تقديم روايتهم على التي تليهاء وني التي تليها مِنْ قو الضّبْطٍ ما يقتضي 
تقديمها على التَلِئَِه وهي -أي الثالثة- مُقدَّمَةٌ على رواية مَن يُعَدٌ ما ينْقَرِدُ بو حسنًا) هذا "د" 
هذه المجموعة الرابعة» الرابعة: حديثهم حسن» فيقول: الأولى مقدّمة على الثانية» والثانية مقدمة 
على الثالثة» والثالثة مقدمة على الحسن على الرابعة وهي الحديث الحسن. 

كل هذا الكلام يريد أن يث يثبت به ماذا؟ يُمثل لأي شيء؟ يُمثْل لأن الصحيح تتفاوت رتبه 
وا حسن تتفاوت رتبه» والضعيف تتفاوت رتبه كذاء لكن هذا كلام لا يعرفه إلا العلماء التقّاد 
المشتغلين في الحديث هم الذي يعرفون هذا الكلام. هذا "د" قلنا. 

(كمحمّد بن إسحاقٌ عن عاصم بنِ عمرٌ بن قتادة عن جابر) هذا الإستاد الأولء» محمد بن 
إسحاق معروف. 

(وعن عمرو بن شُعَيْبٍ عن أبيه عَنْ جَدّ) هذا الإسناد الثاني: عمرو بن شعيب بن محمد بن 
عبد الله بن عمرو بن العاص» (عَنْ أبيه) مختلّف فيه. هل أبوه شعيب ولا أبوه محمد؟ يعني 
الضمير يعود لمن؟ لأنه قال: عمرو بن شعيب عن أبيه» الضمير يعود لمن: لعمرو ولا لشعيب؟ 


2 ع چ ا ع 
0 إن قلنا: لعمرو معناه أبيه هذه تفسر بشعيب» يصير عمرو بن شعيب عن ابيه يعني عن 


شعسب . 


" أو عن أبيه الضمير يعود لآخر المذكور هنا شعيب» فعن أبيه يعني عن محمد؛ لأن أبو 


IIT 
قال: (عَنْ جَدٌ) من هو جدّه؟ نفس الكلام خلاف في عود الضمير» هل جدَّه عبد الله بن‎ 
عمرو بن العاص ولا حمد؟ وبناءً عليه بعضهم حكم بانقطاع هذا الإسناد» وبعضهم قبل هذا‎ 

الإسناد وقال: هو من الحسن. 
(وقِس على هذو المراتب ما يشبهها). 
(المتن) 
لكا [والمرتبة الأولي هي التي أَطلَقّ عليها بعص الأئمّة أا أصح الأسانيدء وَالْعْتَمَدُ عدم 
الإطلاقي لترحمةٍ معيو منها. 
ea SI <I e 4‏ ا 25 ر ص کا 
نعم؛ يُستفادٌ من مجموع ما أطلقٌ الأئمّة عليه ذلك أرجحيتة على ما لم يُطلقوه 
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ويلْتَحِقٌ بهذا اتفال ما اتَمَنَ ق الشيخانِ على تخ ريه بالبة إلى ما الْمَرَدَ به أحَذهماء وما الْفَرََ 


به المُخاريٌ بالتسبة إلى ما الْمَرَدَ به مُسلمٌ؛ لاتَّاقٍ العُلماءِ بعدهما على تلقّي كِتابَيُه) بِالقَبِولِ» 
واختتلافٍ بعضهم على أَبََّا أَرْجَحٌ» فا انّفقا عليه أَرجَحُ مِن هذه الحيثيّة ما لم يتّفقا عليه» وقد 
صرَّحَ الجمهور عدي سحي البخاريّ في الصّحَةَ ولم يوجَد عنْ أحد التصريح بنقيضه]. 
(الشرح) 

وال الأولي هي التي أطلَق عليها بعص الأئمّةٍ آنا صح الأسانيد) واضح هذاء الآن 
انتقل لمسالة أخرى وهي : (والمْعْتَمَدُ عدم الإطلاق لترجمةٍ معيّنةٍ منها) أنه ما نقول: هذا الإسناد 
هو أصح الأسانيد على الإطلاق» لكن لو قيل: إن هذا أصح الأسانيد عن صحابي معين يكون 
أحسن ويكون أكثر قبول. 

لو قلنا: أنه ما عندنا شي اسمه أصح الأسانيد» هذه التراجم -تراجم يعني الأسانيد- هذه 


الأسانيد الذي عنها قيل في وصفها أنها أصح الأسانيد نستفيد شىء من هذا الوصف؟ لو ألغينا 


مسألة أنه ما في شيء اسمه أصح الأسانيد» لو ألغينا هذا ستبقى هذه الأسانيد التي وصفت بهذا 
الوصف أقوى من غيرها؛ لأنبا وصلت لدرجة أن بعض للعلم يجعلها أصح الأسانيد على 
الإطلاق. 

هاذا قال ا (نعم؛ يُستَقَادُ من مجموع ما أطلقٌ الأئمّةٌ عليه ذلك أَرَجَجِيَّهُ على ما لَّ 
يُطْلِقوةٌ) يعني ما وصف بأنه أصح الأسانيد أقوى ما لم يوصف بذلك. 

لله الآن سينتقل المصنّف إلى مسألة, ريد ناحية العملية, من الناحية العملية إذا قلنا: أن 
الصحيح يتفاوت» فا أخرجه البخاري ومسلم واتفق على إخراجه الشيخان أقوى مما انفرد به 
البخاري» والبخاري وحده أفضل وأقوى من مسلم» فهمتم الترتيب؟ 

> قبل أن نشرع في هذا الترتيب, لا بد أن نفهم شينًا وهو: أن هذا الترتيب من حيث الجملة» 
يعني من حيث الغالب ماهو في كل حديث» يعني قد يكون حديث في البخاري أقوى من حديث 
أخر جه البخاري ومسلم. ما في مانع» أو حديث في مسلم أقوى من حديث للبخاري ما في 
إشكال» لكن من حيث الجملة الغالب كذاء أما عند التفصيل يُنظر في كل إسناد ومحكّم عليه با 


e 4. 


پسحی . 


ت 


(ويلتَحِقُ بهذا التَاضْلٍ ما انمق الشّيخان على تخريجه بالتسبة إلى ما اْمَرَد به أحَدهماء وما افر 


به البخاري بالنسبة إلى ما الْفَرَدَ بو مُسلمٌ؛ لاتفاتق العلماء بعدهما على تلقي كِتابيْهما بالقبولء 
واختلاف بعضهم على ايا رجح فم فقا عليه أرجَح من هذه الحيئية ما م يتفقا عليه) واضح 
هذا. 

(وقد صرح الجمهورٌ بتقديم صحيح البخاريٌ في الصَّحَّة ول يوجَدُ عنْ أحدٍ التّصر یح 


بنقيضه) بنقيض ماذا؟ تقديم البخاري على مسلم» وقف: ف من صر ح» ف من تكلمء الآن 


TTT 
سيُجيب على ما تقل من تفضيل مسلم على البخاري» هل هناك أحد ورد عنه ما يفيد تقديم مسلم‎ 
على البخاري؟ يقول: نعم فيه وسنجيب عليه» بدأ أولا قال:‎ 
(العن)‎ 

8 وما ما تقل عَن آي عل التَسابوريٌ أنه قال: ما تحت أديم السّماء أصح مِن كتاب مُسلم؛ 
اك * | 2 ٍ f‏ 42 
فلم يَصرّح بكونه صح من صحيح البخاري؛ لأنه إا فی وجو كتاب أصحٌ يمن كتاب مسلم؛ 
إذ النفِيٌ نّا ُو ما فضي صيعَة فمل من زياد صكَةٍ في كتابٍ شارك كتابّ مُسلم في لص 


- 


يمتازٌ بتلك الزيادَة عليه ولم ينف المساواةً]. 

(وأمًا ما قل عَن أبي عل الَُسابوريّ أَنَّهُ قال: ما تحت أديم السّماء اصح من كتاب مُسلم) 
هذه العبارة تدل على أنه مَن أصح: البخاري ولا مسلم؟ مسلم» ابن حجر يقول: لاء ما قال: 
مسلم أصح. ما قال: أصح من البخاري» يعني يقصد ماذا ؟ أنه ما في مانع أنه أراد المساواة. 
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(فلم يُصرّح بكونه صح من صحبح البخاريٌ؛ لان إا تی جود کتاب أصحٌ من كتاب 
مسلم) يقول: ما في كتاب أصح من مسلم» إِذَا البخاري ليس أصح من مسلم. ما هو إِذًَا؟ أنزل 
من مسلم ولا مساوي؟ فابن حجر يريد أن يقول: أنه قد يريد التساوي» المساواة» طبعًا أظن هذا 
تكلّف. ما أظن» ما أحد يقول: أنه أصح يقصد أنه في مساويء الله أعلم» قد يريد ذلك. 

(لأنَهُ إا می وجودَ كتاب اصح من كتاب مسلم؛ إذ المْفٌِ نا هُو ما ضيه صِيعَةُ أَفعَلّ 
من زياد صحَّةٍ في كتاب شارَكَ كتابَ مُسلم في الصَّحَّةَ» يمتازٌ بتلكَ الزيادَة عليه» ولم ينف 
الممساواةً) إِذَا هو لم ينف المساواةء هذا جواب الإمام ابن حجرء وقد يقال: لاء هذا ظاهره؛ ما هو 
ما نص» ليس نضا هذاء ما قال: مسلم أصح من البخاري» لكن قال: ما يوجد أصح من مسلم» 


فاحتال أنه في من يساوي. 


شرع نزقة (لنظر شرع غبة لر 
(المتن) 


هو + أ- 


لطن [وكذلك ما قل عن بعض الخاربة أنه قصل [صحيح مسلم] على صحيح البخاريٌ؛ 
فذلك فيا يرجع إلى حسْنِ السَّياقٍ وجَودَة الوضع والترتيب. 
ول يُفْصِحْ أحدّ منهُم بان ذلك راجمٌ إلى الأصحَيةء ولو أَفْصحوا به لردّهُ عليهِمْ شاهِدٌ 
الوُجودء فالصّفَاتٌ الي تدورٌ عليها الصّحَةُ في كناب البُخاريّ انم منها في كتاب مسلم وأشد 
ای 
ار 
(وكذلك ما ثُقِلَ عنْ بعض الغاربة) هذا الرد الثاني: تقل عن بعض المغاربة أنهم فضّلوا 
[صحيح مسلم] على البخاري» كيف ستجاوبوا عنه؟ فضَّلوا مسلم على البخاري» سيّجيب ابن 
الحجر ويقول: أن المراد تفضيلهم من حيث الترتيب والتصريف وليس من حيث الأصحية؛ 
تِسَاجَرٌ قَومٌفي البخاري ومُسلِم لدي وقالوا أي دين نمدم 
فقلت لَقّد فاق البُخاري صِحَةَ کا فاق في حسن الصناعة 
الصحيح أن مسلم مرتّب أكثر وأفضل من حيث الترتيب أفضل» يجمع الحديث الواحد في 
مكان واحد» ويجمع الروايات ويجمع الطرق في مكان واحد» أسهل تناولاء يجمع الألفاظ 
والأسانيد في مكانٍ واحد» فمن هذه الحيثية أفضل . 
البخاري يُورّع ويُقطّعى يورد الحديث في سبعة كتب» في كل موضع يذكر لفظ آخر أو إسناد 
آخر أو اختلاف في الإسناد أو متابعة أو كذاء طبعًا هذا جعل البخاري أكثر فقهًا من مسلم؛ لأنه 
يجيب الحديث الواحد في أبواب كثيرة» في كل باب يورده لبيان حكم معين من نفس الحديثء أو 
من جزءٍ من الحديث» أو من لفظة في الحديث» بين| مسلم لا يجمعها في مكان واحد؛ فبعضهم 
فصل مسلم من حيث التصنيف ليس من حيث الأصحية. 


الجواب: (وكذلك ما تُقِلَ عنْ بعض الْمغَاربَة دنه َل [صحيح مسلم] على صحيح البُخاريٌ؛ 
فذلك فيا يرجعٌ إلى حْسْنٍ السّياق وجَودة الوَضع والترتيب» فذلكٌ فيها يرجمٌ إلى حُسْنٍ السّياقٍِ 
وجَوْدَةٍ الوضع والترتيب) ليس في الأصحية هكذا يقضلك. 

(ول يُفْصِحْ أحدٌّ منهُم بن ذلك راجعٌ إلى الأصحّيّة) لو واحد فيهم قال: هذا راجع إلى 
الأصحيةء بماذا نرد عليه؟ (ولو أَقْصّحوا به لردّهُ عليهِمْ شاهد الوّجود) ما هو شاهد الوجود؟ 
الواقع أن البخاري أقوى من مسلم» من حيث الشروط» من حيث الأحاديث المنتقدة في 
البخاري أقل» ومن حيث الرواة المنتقدون في البخاري أقل من مسلم. 

قال -رَحمَهُ الله-: (فالصفاتُ اني تدورٌ عليها الصَّحَّةُ في كتاب اباي اتم منها في كتاب 
مسلم واد وشرطة فيها أقوى وأَسَدٌَ) واضح شرط البخاري ني صفات أقوى» صفات الرواة. 
الآن سيْفصّل -عَلَيِّْ رَحمَةُ اللو- في تفضيل البخاري على مسلم حيث الأصحية» وهذا كلامنا في 
الجملة ولا على آحاد الأحاديث؟ في الجملة. 

(المتن) 

۵ [آمَا رُجْحَانةٌ ِن حيثٌ الاتصال؛ فلا شترا طه أَنْ يكو الرّاوي قَدْ تبّتَ له لاء مَنْ روى 
عنةٌ ولو مر واكتفى مُسْلِمٌ بمُطْلَقٍ المُعاصَرَةء وأَلْرّمَ البُخاريّ بأنّهُ يمنا إلى ألا بقل ن 
أصلا!]. 


(الشرح) 
هذا ”هو سيذكر التفضيل من أربعة وجوه : 
أ. هذا الوجه الأول: وهو رجحان البخاري على مسلم من حيث الاتصال» شرط البخاري في 
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© قبل ما نقرأ نتصور الاتصال: شرط البخاري في الاتصال ما هو؟ وشرط مسلم في 
الاتصال ماهو؟ 

هو في شيء كان ما وقفت عنده كثيرًا في الكلام على الشروط الصحيحة؛ 

هو بالنسبة للاتصال كيف نعرف الاتصال؟ هذا سؤال ويا ليت تكتبوا القواعد الذي 
سأذكرهاء كيف نعرف الاتصال؟ عندنا إسناد فلان عن فلان عن فلان عن فلان» كيف نعرف 
الاتصال؟ مالك عن نافع عن ابن عمر عن النبي -صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم-» كيف نعرف 
الاتصال؟ 

عندنا طرق يعني وسائل, سنذكرها : 

الطريقة الأولى: أن يُصرّح بالتحديث أن يقول الراوي: حدَّثنا فلان» نحن نتكلم عن ثقات 
ما نتكلم على الكذابين ولا على الضعفاءء أن يقول: حدثنا فلان» التصريح بالتحديث» أخبرنا 
فلان» سمعت فلان هذه صيغة صريحة» كذا. 

الطريقة الثانية: ممكن ينص إمام على الاتصال بين فلان وفلان وهذا الإسناد صحيح» 
تصريح عالم من العلماء باتصال السند. 

الطريقة الثالثة: إذا لم يصرّح الراوي بالسماع أو بالتحديث» الراوي عن مالك قال: حدثنا 
مالك عن نافع» هذا صيغة صريحة ولا حتولة؟ هذه محتولة» ما هي صريحة في السماع. 

فإذا كانت الصيغة ليست صريحة في السماع فهل نحملها على الاتصال أو نحملها على عدم 
الاتصال؟ هذا هو السؤال» هو الإشكال كله في هذه الصيغ غير الصريحة» فم هو الجواب؟ 

الجواب: نحملها على الاتصال بشر طين» إذا توفر الشرطان قلنا: عن هنا على الاتصالء. ما هما 
الشرطان؟ 


.١‏ المعاصرة. 
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؟. وعدم التدليس. 
فإذا قال الراوي: مالك عن نافع» ننظر في مالك عاصر نافع؟ نعم عاصره» هل مالك عرف 
بالتدليس؟ ما هو التدليس؟ هذه حكاية هذا يجرنا إلى التدليس» التدليس أن الراوي محدّّث عمن 
لم يسمع مته بصيخة توم آنه سيع» هذا هو المدلس» يعتى ما يكذب لکن بدلس» يُوديء 
يستخدم التورية» ما يستخدم الكذب الصريح. إِذَا السماع سنحملها على السماع بشرطين: 
.١‏ أن يكون قد عاصر. 
۲. وألا يكون مدلسًا. 
هَبْ أن الراوي لم يعاصر شيخه» يعني مالك قال عن ابن عمر» هذه صيغة صريحة ولا غير 
صريحة؟ غير صريحة» نأتي ننظر في مالك هل عاصر ابن عمر؟ الجواب: لاء إِذَّا (عنه) هنا 
سنحملها على الانقطاع ما هي على الاتصال. 


الاحتمال الثاني: أنه يكون عاصر لكن يكون هذا الراوي عرف بالتدليس فا نقبل عنعنة 
المدلس» المدلس إذا عنعن لا نقبله؛ لأنه يوهم» يستخدم هذا الأسلوب» فلذلك المدلُس لا بد 


أن صرح بالسماع» حتى نقبل روايته لا بد أن صرح بالسماع. 
© إِذًا متى نحمل (عَنْ) على السماع؟ 
.١‏ إذا كان الراوي معاصر لشيخه. 
نوالا بعدفهببالدايسى: 
* متى نحملها على الانقطاع؟ 
إذا فقد أحد الشر طين؛ يعني : 


" إذا كان الراوي لم يعاصر شيخه. 


2 أو کان الراؤق مدا 
© رالات ما عاضر :وه لمن . 
إِذَا لكي نحملها على الاتصال لا بد من توفر الشرطين ليس واحد منهم ما هما الشرطان؟ 
اا 
؟. وعدم التدليس. 
لازم الاثنين» واحد فيهم ما يكفي» فإذا اختل واحد حملناه على غير الاتصالء إذا اختلّ الاثنان 
حملناه على غير الاتصالء إِذَا (عَنْ) صيغة صريحة ولا غير صريحة؟ لا غير صريحة» تحتمل هذا 
وتحتمل هذاء فنحملها في حالات ولا نحملها في حالات. 
© مسلم يكتفي بهذاء يقول: إذا عاصر وكان غير مدلس حملنا (عَنْ) على الاتصال. 
©> البخاري يقول لك: نريد شرطًا ثاثا زائدًا ما هو؟ لا بد أن يثبت اللقاء بين هذا الشيخ 
والطالب» يحصل لقاء بينهماء ثبوت اللقاء» يعني استبدل شرط بشرطه استبدل ماذا يا مشايخ؟ 
المعاصرة استبدلما بثبوت اللقاء» ما نكفي معاصرة؛ لأنه ممكن يكون عاصر وما لقيه» فلو لقيه 
ولو مرة واحدة يعني ليس لقيه مرة واحدة وما لقيه بعد ذلك» لاء يقول: لو ثبت عندنا في إسنادٍ 
واحد أنه لقيه يعني لو جاء في إسنادٍ أنه قال: حدثنا في مكان واحد خلاص معناه ثبت لقاءه 
وخلاصء عند ذلك نقبل بقية أحاديثه. 
ولذلك البخاري في [الصحيح] أحيانًا يورد حديث بالعنعنة» ثم يأتي بإسنادٍ آخر لهذا الراوي 
فيه حدّثناء يأتي بالإسناد الثاني ما هو من أجل الحديث الثاني» الحديث الثاني يكون ما هو في 
الموضوع إنما لأن فيه التصريح بالسماع. 


> مَن شرطه أشد؟ 


الذي يقول: لازم يثبت يثبت سماعه مرة واحدة» يثبت ولو مرة واحدة عندي أنه ارتة تقى لا بُ 

يثبت اللقاء به» ولا الذي يقول: أنه يكتفي بالمعاصرة» مَن أشد؟ اشتراط اللقاء. 
" طبعًا بعضهم يقول: هذا شرط للبخاري في ثبوت اللقاء عمومًا. 
9 وبعضهم يقول: لاء هذا شرطه في الصحيح؛ يعني لا يورد في كتابه الصحيح إلا هذا. 

سواءً هذا وعلى ذاك صار شرط البخاري أشد من شرط مسلم. 

قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: (أَمَا رُجْحَانُهُ ِن حيث الاتصال؛ فلاشْتراطِد أَنْ يكونّ الرّاوِي) من 
هو اشتراطه الضمير البخاري؟ فلاشتراطه أي البخاري (أَنْ يكو الرّاوِي قد تَبَتَ له لِقَاءُ مَنْ 
روى عنة ولو مَرّةٌ) هذا شرط البخاري ضع عندها واحد» (واكتفى مُسْلِمٌ) هذا اثنان» (واكتفى 
مُسْلِمٌ بمُطْلَقٍ المُعاصَرَة) مطلق المعاصرة ماذا نسميها؟ نقول: لقاء ولا إمكان لقاء؟ إمكان 
اللقاء إذَا البخاري يشترط اللقاء وليس في كل حديث ولو مرة واحدة» ما يشترط اللقاء في كل 
حديث» وأما مسلم يكتفي بإمكان اللقاء» إمكان اللقاء يعني المعاصرة. 

(وََلْرَمَ البُخاريّ) مَن الذي ألزم البخاري؟ مسلم (بأَنَّهُ يحتاح إلى ألا يقب العَنْعنَة أصلًا) طبعًا 
هذه قضية القضايا في قضية صارت عليها معركة كبيرة مسلم في مقدمة الصحيح شتّع على من 
خالفه في هذه المسألة تشنيع عظيم» ووصفه بأوصاف لا تليق بالبخاري» هو لا يقصد البخاري 
غالبّاء لا يريد البخاري» لكن أشكل عند الشراح أنه يريد من؟ يقول: هذا الذي اشترطء وكاد 
مسلم أن يدعي الإجماع على أن شرطه مقبول» وطبعًا هذا الكلام ما يُقبّل أنه مسلم كاد أن يدّعي 
الإجماع أنه يصير فيه إجماع» ما في إجماع» كلام البخاري صريح» كلام صريح هو ليس كلام 
البخاري صريح آسف» هو البخاري ما له عبارة صريحة» لكن المنقول عن البخاري كلام 
صريح» أقصد كلام العلاء في) ينقلونه عن البخاري يقولون: هذا هو شرط البخاري كلامٌ 
صريح» فلا يمكن تجهيل كثير من العلاء بسبب كلمة مسلم. 


شرع نزهة (لنظر شرع نذبة (الفِكّر 


قال -رَحمَهُ اللة-: (وما أَرَمَهُ بو ليس بلازم) ألزم البخاري بأنه يحتاج ألا يقبل العنعنة أصلا. 
هو يقول: إذا أنت اشترطت الاتصال اللقي ولو مرة واحد. ما الذي أدراك في الإسناد الثاني؟ 
يمكن ما سمعه» فابن حجر يقول: ما ألزمه ليس بلازم؛ لأن الراوي إذا ثبت له اللقاء مرة واحدة 
لا يجري في روايته احتمال ألا يكون قد سمع منه» يعني في الروايات الأخرى؛ لأنه يلزم -من 
جريانه- من ذلك يعني أن يكون الراوي مدلّسّاء والمسألة مفروضة في غير المدلس. 

يعني المسلم يقول: لماذا أنت الحين هذا عاصره. لماذا تقول: لازم يثبت اللقاء مرة واحدة؟ 
إذا اشترطت اللقاء مرة واحدة» اشترطه في كل حديث. فالجواب يقال: لاء هو اشتراطه مرة 
واحدة حتى نطمئن أنه حصل بينهم لقاء فقط» لکن ما نشترطه في كل حديث» نحن ما نتكلم 
على مدلسين» نتكلم على غير المدرسين» هذا الألف. انتهينا من ألف. باقي باء» باقي رجحانه من 
حيث العدالة والضبط لازم نوقف هنا خلاصء هذا وصلى الله وسلّم وبارك على نبينا محمد 
وعلى آله وصحبه وسلّم تسل كثيرا. 

HF FF FF 


شرع نزهة (لنظر شرع نغغبة (لفقر 
| الدرس السادس] 


ْم اله لمن الرّحِيم امد يه َب الال وَالصَلَاةُ وَالسََامْ عَلَ أَشْرَفٍ الانيا 
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وارسان ينا عمد وَعَلَ آله وَصَحْبهِ أجمعِينٌ. 


- 


ا دب 
(المتن) 
تفال لمكت و ا ا ر ا تا ااا هلان الال 
الذي تكُلُمَ فيهم من رجالٍ مُسلِمٍ أكثرٌ عَددًا ِن الرّجالٍ الّذِينَ تكُلَمَ فيهم ِن رجالٍ البُخاريٌ» 
مح أن البْخارِيّ م ئز ِن إخراج حَديئهمْ» بل ايهم ِن شيوخه الذينَ أَحَدٌ عنهُم ومَارَسَ 
حَديتهُم بخلافيٍ مُسلم في الأمْرَينٍ]. 
(الشرح) 
(وأمّا رُجْحَانُةُ مِنْ حيث العَدالّة والصَّبْطْ) رجحان مَن هذا؟ البخاري» هو الكلام الآن عن 
رجحان البخاري يعني صحيح البخاري هذا [صحيح مسلم] في الجملة طبعّاء وقلنا: 
" السبب الأول: شرط البخاري في الاتصال أقوى من شرط مسلم في الاتصال. هذا 
الأول. 
" الثاني: الذي هو من حيث العدالة والضبط. 
> (فلأن الرّجالَ الّذينَ كلم فيهم من رجال سام أكبرٌ عَددا ِن الرّجِالٍ الّذِينَ تكلم 
فيهم من رجال البُخاريٌ) هذه النقطة الأولى: أن الذي تكلم فيهم في البخاري أقل من 


مسلم. 


> (مم أن البُخارِيّ لم كيز يِن إخراج حَديثِه:ْ) هذا الثاني؛ مع أنه ما قال عدد أقل 
رواية. 
> الثالث: (بل غَالِبُهُمْ من شيوخ الذينّ أَحَدَّ عنهُم ومَارَسَ حَديئَهُم)» الثالث: أن 
غالب هؤلاء الرواة الذين انتقدوا في البخاري من شيوخ البخاري» ما الفرق أن يروي 
عن شيخه المتكلّم فيه ولا يروي عن شيخ شيخه؟ لا شيخه المتكلم قيه هو أعرف 
بحدیثه» مارس حديثه وأخذ عنه. 
قال: (بخلافيٍ مُسلم في الأمْرَينِ) ما هما الأمرين؟ أقل عددًا وأقل رواية» طبعًا إذا أردتم أن 
تكتبوا تفضلوا؛ الرواة المتكلّم فيهم الذين عند البخاري ثانين راوي» بينا مسلم مئة وستين 
راوي المتكلّم فيه» ولمن نقول: متكلّم فيه ليس معناه أنه ضعيف وإنما تكلم فيه بعضهم 
بالضعف» لكن هذا الضعف قد يُسِلَّم وقد لا يُسلّم» والبخاري ومسلم حتى الرواة هؤلاء الذين 
" أحيانًا يكون الصواب مع البخاري أنه ثقة ليس بضعيف» هذا واحد. 
" الشيء الثاني: بعضهم لا يثبت فيهم الضعفء إلا أن البخاري ومسلم انتقوا من 
أحاديثهم» ما يروون لهم الأحاديث الضعيفة» يروون لهم الأحاديث التي سلمت من 
الضعف» كأن يكون لمم متابع» أو أحاديثهم لما شاهدء أو هذه الأحاديث من 
الأحاديث التي لم يخطئوا فيها. 
© وأنا أريد أن أسأل سؤال: لما نقول: هذا الراوي ثقةء إمام» ثقة ثقة ىان» هل يعني هذا 
أنه لا يخطىئ أو يمكن أن يخطى؟ يمكن أن يخطئ. خطأه نادر» هذا الخطأ النادر كيف نكتشفه؟ 
هذا في العلل» يكتشفه أئمة العلل ويضعفون الحديث بالخطأ النادر هذا من الثقة. 


TIT 


نقلب الآن الصفحة: الراوي الضعيف الذي يخطئ كثير» طبعًا الضعيف درجات لكن الذي 
ضعفه يسير» الذي ضعفه يسير والذي ليس بتام الضبط هذا أقوى منه» وتام الضبط الذي أقوى 
منهم كلهم» تام الضبط يخطئ ولا ما يخطئ؟ سيخطئ أحيانًاء هو الذي قلنا: أنه في العلل 
يكتشفون أخطائتهم أوهامهم» بجمع الطرق والأسانيد يكتشفون الخطأء الذي هو أقل منه 
الضابط لكنه ليس تام الضبط» خطأه أكثر من تام الضبطء لكنه ما زال في عِدَاد وحديثه حسن 
إذا كثر الضعف كثر الخطأ أكثر فنزل حديثه إلى الضعيف. 
هذا الضعيف الذي أخطاؤه كثيرة ما يصيب ولا مکن يصيب؟ ما يصيب» ما رأيكم إذا تثبّتنا 
وتأكدنا أن هذا الحديث مما لم تخطئ فيه» يصير حديث ضعيف ولا صحيح؟ يصير مقبول» هذا 
راوي ضعيف؟ نعم هذا الراوي ضعیف» ونحن توقفنا في حدیثه وضعفناه بسبب أننا نخشى أن 
يكون قد أخطأ في هذا الحديثء فإن تيقنًا أنه لم خطى» كيف تيقنا أنه لم يخطى؟ هذا الضعيف 
يروي حديث وجدنا أنه غيره روى نفس الحديث وبنفس اللفظ معناه ما أخطأء شواهد كثيرة يا 
مشايخ. 
" أحيانًا يكون هذا الحديث الذي يرويه الضعيف من طريق مثلا ثابت عن أنس» يكون 
الإمام البخاري عنده نسخة ثابت عن أنس وموجود فيها هذا الحديث. إِذَا أخطأ هذا 
الراوي ولا ما أخطأ؟ لا ما أخطأ. 
" وأحيانًا هذا الراوي الذي عنده ضعف في حفظه يروي من صحيفة» يروي من كتابه» 
فأمنا ضعفه» أمنا الخطاً منه. 
فالمسألة ما هي مهذه البساطة» نعم نحن اليوم ما عندنا معلومات» ولا عندنا صحف. ولا 
نحن حافظين مرويات الرواة» ولا نعرف حاجة» فنعتمد على ماذا قيل في الراوي» لكن الأئمة 


ماهم مثلناء الأئمة لهم نظرة آخرى» فهو يعرف فلان ورواياته الصحيحة ورواياته الخاطئة» يعني 


ETT 


يمكن أن يعرف ذلك» هذه الروايات صحيحة»ء هو أخطأ في هذه الرواية أو ما أخطأ في هذه 
الرواية» فيدخلها في الصحيح» بينا أنت عندك بمقاييسك البدائية أن هذا الراوي فيه ضعف. 
تعتبر كل رواياته ضعيفة» ليس صحيح هذا الكلام» هذا كلام ما هو صحيح» ما هو صحيح في 
حق الأئمة» لكن أنت لو جئت تحكم لن تعرف» لن تستطيع أن تحدد ما أخطأ فيه ما لم يخطى فيه» 
ما تستطيع أن تعرف ذلك إلا في حدود ضيقة مثل المتابعات والشواهد لهذا الحديث؛ يعني هذا 
يروي حديث وجدت له متابع آخر قوي يقويه. 

فقط لكيلا يظن أحد أن البخاري والله روى للرجل ضعيف يعني هذا البخاري ما شاء الله 
ما عنده تقبّت ومسلم ما عنده تثيّتء ويورون للضعفاءء لا لاء يروون للرواة وينتقون من 
أحاديثهم. أزيدكم أكثر من هذا: تعرفون أنه حتى روايات الثقات البخاري ومسلم ينتقون من 
روايتهم» ما يروون للثقات ما أخطئوا فيه» ويروون بالضعفاء ما أصابوا فيه. ما هي المشكلة؟ 

(المتن) 


اللا قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: [وأمًا رُجْحانُةُ من حيتٌ عدم الشذوذ والإعلال؛ فلأنَ ما اند 
على البخاري من الأحاديث أَقلٌ عددًا عا انتقدَ على مُسْلِمِ هذا مع اناق العُلماءِ على أنَّ البَخاريّ 
کان أجل من ملم في العلوم وأَعْرَفَ بصناعة الحَديثِ نه وأنَّ مُسل) تِلْمِيذهٌ وجري ول يرل 
يَسْتَفيدٌ منة ويب آثارَهُ حتّى لقد قال الدَارَقْطنِيٌ: لولا البُخاريٌ لما راح مُسْلِةٌ ولا جَاء]. 
(الشرح) 


(وأمًا رُجْحانهُ ِن حيثُ عدمٌ الشذوذ والإعلال؛ فلأن ما اق على البُخاريٌ ِن الأحاديثِ 


معو م 


ےھ 
أقل عددًا يا انتقِدَ على مُسْلِم) هذا واضح؛ لأن الأحاديث التي انتقدت على البخاري ثانية 
حدية» الأحاديث التى انفرد مها البخاري الذي انتقدت عليه: ثانية وسبعين حديث,. بين مسلم 


مئة وعشرة حديث» طبعًا واتفقا على اثنين وثلاثين حديث كلاهما أخرجاها وانتقداه. 


ETT 


طالب: في كم اتفقا يا شيخ؟ 

اثنين وثلاثين» لكن الكلام في انفردء البخاري انفرد بثانية وسبعين حديث انتقدت عليه 
انتّقِدت يعني هناك تكلّم فيها بحقٌّ أو بباطل» أصاب أو أخطأء لكن جل هذه الأحاديث أو 
تقريبًا كل هذه الأحاديث رد عليهاء أجابوا عنهاء يعني الدارقطني لما يخالف البخاري» مَن أعلم: 
البخاري ولا الدارقطني؟ يجبيء واحد يقول: الدارقطني ضعَّف هذا الحديث» يا أخي: تضعيف 
الدارقطني معارّض بتصحيح الإمام البخاري. 

طبعًا اليوم مع موجة اللعب والعبث بالشريعة وغيرها هناك من يضعف البخاري» وهناك 
من بهاجم مسلم ويهاجم البخاري» وسيهاجم القرآن» وستُّهاجَم السنّةه وكل شيء مهاجم. 

(هذا مع الفاق العلماء على أن البُخاريّ كان أجل من مُسْلِمِ في العُلوم) هذه النقطة الرابعة: 
أن البخاري من حيث المكانة العلمية أعلى من مسلم» (هذا مع افا العُلماءِ على أن البُخاريّ 
کان جل من مُسْلِم في اللوم وأعرَفَ بصناعة الحديثِ ينه وان مُسل) يَلْمِيذهُ وري ول يرل 
يَسْتَفِيدٌ منة وبع آثارَه حتّى لقد قال الدَّارَفَطنِيٌ: لولا البُخاريٌ لما راح مُسْلِةٌ ولا جَاء) طبعًا ما 
في شك أن البخاري أعلى مكانة من مسلم» لكن انتبهوا: هذه ليست قاعدة مطردة» بعض الناس 
يقول لك: فلان هو عالم» درس على مَّن؟ درس على فلان» إِذَا فلان أعلم» ما هو بالضرورة» قد 
يفوق التلميذ الشيخ» لكن ما حصل هذا عند البخاري ومسلم» لكن ما هي قاعدة دائًاء درس 
على مَّن؟ درس على فلان إِذَا فلان أعلى من فلان» والشيخ هذا من درس على مَن؟ على واحد 
فلهها سكن 

(المتن) 
لطا قال -َرَحمَهُ الله تَعَالَ-: [ومن نَم؛ أي: ومن هذه الحيثيّة -وهي ارجحيّة شَرْطِ البخاريٰ 


على غيره- قُدِّمَ صحيحٌ البُخاريٌ على غيره من الكُتّبٍ المصتفة في الحديث. 
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ثم [صحيح مسلم] لُشارَكَيه للبُخاريٌ في اتاق العُلماءِ على َي تابو بالقبول أیصًاء سوى 
ما عَللَ]. 
(الشرح) 
ثم [صحيح مسلم] لُشارَكيِه للبُخاري في امات العلماءِ على تَلْقّي كتايه بالقَبولٍ أيضًاء سوى 
ما غُلُل) يع سوئ من اد ما5 بعد البخازى؟ إذاعى الصحيحاةة ف البخار كم مله 
بعد ذلك؟ 
(المتن) 
اللا ثم يُقَدمُ في الأرجحيّة من حي الأصحَيّةُ ما واققَهُ شَرْطّْها؛ لأنَّ اهراد به روائي| مع 
باقي شروط الصَّحِيح» ورواتهها قد حَصّلٌ الاتَّاقٌ على القَوْلٍ بتعديلِهم بطريق الّروم؛ فهم 
مُقَدَمُونَ على غيرهم في رواياتهم؛ وهذا أصلٌ لا يخرَجٌ عنة إلا بدليل. 
* فإِنْ كان احبر على شَّرْطِهما معًا؛ٍ كان دون ما أخرّجَهُ مسلمٌ أو مثله. 
" ون كان على شَرْطٍ أَحَدِهما؛ فيقَدُمشَرْطُ البُخاريّ وحْدّه على شرط مُسلم وحده عا 
لأصل كل منهما. 
َرَج لنا يمن هذا تة أقسام تتفاوثُ دَرَجاتّها في الصّكَة. 


ونَمَةَ قسمٌ سابعٌ» وهو ما ليس على شرطها اجتماعًا وانفراداء وهذا التفاوث إن هو بالنظر 
إلى الحيثيّة المذكورة]. 


(الشرح) 


چ وه اص و و وا د فى . 
(ثم يقذمٌ في الأرجحيّة من حيث الأصحيّة ما وافقة شَرْطْهُ]) هذا الرابع. 


we 


"١‏ | شرع نزهة (لنظر شرع غبة (لفِكّر 


" الأول: ما اتفقًا عليه. 
" اثنين: صحيح البخاري. 
9 ثلاثة: مسلم. 


" أربعة: ما كان على شرطها. 


ما هو المعنى؟ ما معنى على شرطهم]؟ 
(لأنَ اراد به رواميًا مح باقي شُروط الصحيح): 
أ واا 


ب. مع باقي الشروط الصحيح. 

4 5 35 - « ۰ * 32 2 3 0 
بعتي ووا البخاري» ليس 2 ١‏ رواة مسلم» انظروا: هذا الإسناد نقول: رجاله رجال 
البخاري» هل يصبح على شرط البخاري؟ رجاله رجال البخاري» يعني الأول في صحيح 
البخاري» والثاني أيضًا روى له البخاري» والثالث روى له البخاري» يصلح هكذا الإسناد؟ لا 
لا أبدَاء طبعًا كونه من رجال البخاري يستأنس به» يُستأنس بذلك في قوة الراوي» لكنه لا يعني 
أنه على شرط البخاريء لماذا؟ لأنه قد يروي البخاري هذا الراوي لكن عن غير هذا الشيخ» فإِذًا 

ليس هذا شرط البخاري. 

هَبْ أني أتيت وقفت على إسناد وجدته موجود في صحيح البخاري بنفس السلسلةء إِذَا 
أقول: هذا الإسناد على شرط البخاري؟ لا طبعًاء مشلا قلنا مثلا: سهيل بن أبي صالح وأبوه أبو 
صالح» إذا روى سهيل عن أبي صالح البخاري ما يقبل رواية سهيل عن آبيه» وإن كان سهيل 
لوحده مقبول وأبو صالح مقبول» لكن مع بعض ليس على شرطه|. 


لو وجدنا سهيل عن أبي صالح عن أبي هريرة» هذا إسناد موجود في مسلم نقول: هذا على 
شرط مسلم؟ لا طبعًا؛ لأنه قد ينتقي مسلم لروايات سهيل عن أبيه» فما يصير» مسألة على شر طه 
لذوم فواتر در يقية الشروككه ولذالك أتبعك ما وكرن عنما لقال عل قر طون لأا قد كوت 
أنه هذا الإسناد بعينه موجود عند البخاري لكن مع ذلك البخاري ينتقي» ينتقي هذه الترجمة 
أحاديث معينة ويتجنّبٍ أحاديث معينة» هذه الترجمة ما لها من متابعة» الأحاديث التي رويت 
بهذا الإسناد ولا متابعة رواهاء والتي ما رواها ما يوردهاء نمكن كذاء فكيف أنت تأتي بهذا 
وتقول: هو هذا على شرط البخاري» ولذلك شرط البخاري ومسلم فيه دقة» والذي يقول: على 
شرط البخاري ومسلم أكثر شيء الحاكم منتقد في كثير منها. 

قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: (لأنَّ اراد به روائيُ) مع باقي شُروطٍ الصحيح» وروائهها قد حَصَلّ 
لاتّاقُ على القَْلٍ بتعديلهم بطريق اللروم) يلزم من وجودهم أنهم عدول. يعني هذا في الغالب 
صحیح» (فهم مُقَدّممونَ على غيرهم في رواياتهم» وهذا أصلٌ لا برج عنة إلا بدليل) يعني يريد 
أن يقول: أن شرط البخاري ومسلم مقدّم على شرط البخاري» والبخاري وحده شرطه مقدَّم 
على شرط مسلم وحده. 

تل الآن سياتي لمسألة فيها شيء من الغرابة؛ وهي : إذا كان الحديث على شرط البخاري ومسلم هل 
هوأقوى أو مثل أودون ما أخرجه مسلم؟ 

قال -رَحمَُ الل تَعَالَ-: (فإِنْ كان احبر على شَرْطِهما معًا) على شرط البخاري ومسلم هل 
يكون مساوي لما أخرجه مسلم» انفرد به مسلم أو دونه؟ ماذا قال المصتف؟ 

(فإِنْ کان احبر على شَّرْطِهما معًا؛ كان دون ما أخرّجَهُ مسلة) هذا واحد (أو مثله) مساوي 
له» ما رأيكم: هو دونه ولا مثله؟ ما هو سبب الاختلاف هذا؟ هو مثله لما يقول: احتمال المثلية 


لماذا؟ لآن هذا انفرد به مسلم» وذاك على شرط الاثنين فصار توازن في هذاء والله أنا أقول: هذا 


الكلام بعيد كل البعد ما أخرجه مسلم نص مسلم على انتقائه وأخرجه ليس مثل ظنوننا 
وأوهامنا أنه هذا على شرط الشيخين» والله أعلم يطلع على شرط الشيخين ولا يطلع أنه 
الببخاري» لو عرض على البخاري ومسلم يمكن ما يقبلونه» فأنا ما عندي شك أن مثل هذا دون 
ما أخرجه مسلم» والإمام ابن حجر أعلم مننا كلناء لكن الحمد لله أنه تردّد لكي يعطينا مجال. 

(وَإن كان على د شَرْطٍ أَحَدِهاء فيقَدَمُ شَرْطُ البُخاريّ وخدّه على شرط مُسلم وحدّه عا لأصلٍ 
کل منه)) طبعًا شر ط البخاري وحده خمسة وشرط مسلم هو السادس. 

(فْكَرَجَ لنا ِن هذا ست أقسام تنفاوثٌُ دَرَجاتها في الصّحَّةِ) طبعًا الستة الأقسام ما هي 
تذكرونها؟ 

.١‏ ما أخرجه الشيخان. 


۲ البخاري وحده. 


". ثم مسلم وحده. 

5. ثم ما كان على شرطها. 

5. ثم على شرط البخاري. 

.٦‏ ثم على شرط مسلم. 

كل هذا الكلام في الجملة. 

(وتَمّة قسمٌ سابعٌ» وهو ما ليس على شرطهما اجتاعا وانّْفرادًا) الذي ما هو على شرط أحد 
(وهذا التفاوت إا هو بالتظر إلى الحيثيّة المذكورة) يعني بالنسبة لإخراجه. وقلنا: هذا شيء 
ظني. 
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(المتن) 


شرع نزقة (لنظر شرع خخبة الفكّر 
غك ہا لو رجح ق قشم على ما هو فَوْقَهُ بأمور أخرى تقتضي التَدْجِيحَ؛ نه يدم على ما فَوْقَهُ 
عزة كذ ين كن للقفوق جاغئلة فاقاد: 


کا لو كان الحديثٌ عند مُسلم مثلاء وهو مشهورٌ قاصِرٌ عن دَرَجَةِ التّوات لكنْ حَفَْهُ قرينة 


0 


صارَ بها فيد العِلْم؛ فإنّهِ يُقَدَمُ بها على الحديث الذي رجه البُخاري إذا كان قَرْدًا مُطْلقًا. 
وكا لو كان امحديثٌ الذي لم يرجا من ترجة وُْصِفَّتْ بكونها أَصَحٌ الأسانيدٍ كاك عن نافع 
عن ابن عُمرٌَ؛ فإنه يُقَدّمُ على ما انفد بو أَحدّهما مثلاء لا سا إذا كان في إسنادو من فيه مَقَالٌ]. 
(الشرح) 


وو 


(آما لو رُجُحَ قِسْمٌ على ما هو فَوْقَهُ بأمور أخرى تقتّضي النّدجيح؛ فإِله دم على ما قَوْقَه) 
يعني تمكن يكون حديث في مسلم بإسناد هو من أصح الأسانيد يُقدِّمِ على حديث في البخاري 
بإسناد أقل منه» (إذ قد يَعْرِضُ للمَفوقٍ مَا يجعلَهُ فائقا) يعني المجروح ما يجعله راجحاء (كما لو 
اللا ل ار او ا 
قريب من التواتر (لكنْ حَمَْهُ قرينة صار بها بيد العِلْم؛ فَإنّه يقَدَمُ مها على الحديث الذي رجه 
البُخاريّ إذا كان قَرْدًا مُطْلقَا). 

لحظة وقف هناء هذا فيه إشكال: (فَإِنّهِ يّقدّم) يقول: حديث مشهور عند مسلم مثلا مقدّم 
على حديث فرد عند البخاري» هو قال: (قَرْدَا مُطْلَهَا) ما معنى مطلقًا؟ يعني فرد مطلق» ونحن 
د ا ا ل ا 
الحديث الذي خرّجه البخاري وهو فرد يُقَدَّم مطلقاء يعني لو ترك مطلقًا أحسن. يدم مطلمًا 


(وكما لو كان الحديث الذي لم رجاه من ترجمة) هذا مثال ثاني» هو مثل: 
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" بالمثال الأول: أنه لو كان الحديث عند مسلم مثلا -هذا ألف- وهو مشهور قاصر عن 
التواتر» قريب من التواتر. 
" والثاني: لو كان الحديث هذا لم يخرجاه من ترجمة وصفت بكون» يقول: (لو كان 
ا حديثٌ الذي لم برجا من ترجمةٍ وُْصِفَّتْ بكونها صح الأسانيد كيالِكِ عن نافع عن 
ابن عُمرٌ؛ فإنه يُقَدّمُ على ما انفرَدَ به أَحدُهُما مثلاء لا سيا إذا كان في إسنادو) يعني 
المنفرد هذا (مَن فيه مَقالٌ). 
(وكما لو كان ا حديثُ الذي لم برجا من ترجمةٍ وْصِفَتْ بكونها صح الأسانيدٍ كالِكِ عن 
نافع عن ابن عُمرٌ؛ فإنه يُقَدّمُ على ما انف به أَحَدُهُما مثئلاء لا سا إذا كان في إسنادو من فيه مَقالٌ) 
كل هذا يريد يُقرّر أن هذا التفضيل من حيث الجملة» أنا من حيث التفصيل فقد يُقدَّم ماهو أدنى 
على ما هو أعلى» واضح هذا الكلام» انتهينا من الصحيح الآن. 
كح بالمناسبة: مراتب الجرح والتعديل كيف نعرف أنه هذا راوي صحيح ولا هذا راوي غير 
صحيح؟ كيف نعرف هذا؟ 
سنعرفها من مراتب الجرح والتعديل» وحبذا لو كان أهل الحديث يذكرون في هذا ما هي 
ألفاظ الصحيح؟ طبعًا من الآن احفظوها: عندنا عدة ألفاظ: 
1.عتدثا غبارة (أفع[ ) التفضيلء أوثق الاس أغذل الناس؛ إلبه المشهى» هذه العبارانك 
أعلى الدرجات» هذه رواتها رواة الصحيح (أَفْعَلُ). 
ا تكرار اة ذا قال ف ن ا كف که ن إذا روا الففة هذه لها 
وأيضًا حديثهم صحيح. 
۳. تليها في الغالث: إفراد الصفةء إذا قالوا: ثقةء أو قالوا: حجةء أو قالوا: عدلٌ ضابط 


عدلٌ ضابط يعنى ثقة» إذا إفراد الصفة هذه الثالثة. 


هذه الثلاثة مراتب من مراتب التعديل هي التي تُطلّق في حق رواة الصحيح» طبعًا عندكم 
مشكلة وهي: أنه لما تأتي لترجمة الراوي لن تجد مثلًا أنه الراوي هذا مثا كلهم اتفقوا على وصف 
واحد إلا هوء لاء لكن عباراتهم تكون متقاربة» وطبعًا هذا العلم يحتاج إلى تطبيق» نحن الآن في 
أول مرتبة للساعة» لا أحد يصح ويُضعًّفء ولا أحد يُصِدّق أنه صار محدّث؛ وصار إمامء 
وصار ناقدء لا ناقد ولا إمام ولا خرابيط» ما زال هو فقط يفهم مصطلح. يا الله يفهم كلامهم» 
لكن يحتاج إلى دراسة عميقة وتدرّب ودرب وتخريج» وحكم أو دراسة الرواة» والتدرب على 
حكم على الرواة وكذا. 
خلاصة الكلام: إذا جاء الإنسان يدرس في الراوي -أنا أتكلم عن الناحية النظرية-. 
سينظر في هذا الراوي» يجمع كلام الآئمة» وفيه شيء اسمه علم الجرح والتعديل في كتاب 
[ضوابط الجرح والتعديل]» إن شاء الله يُشْرّح بإذن الله تعالى يتكلّم عن هذه الضوابط» فلا تجمع 
كلام العلماء قد تصل إلى نتيجة» ليس اليوم» أنت لن تصل لنتيجة» وأنا ضد تشجيع الناس على 
العبث بالأحكام الشرعية ولا بالعلوم الشرعية» لكن الباحث المؤمّل قد يصل لنتيجة» ما هي 
النتيجة؟ أن هذا ثقة» أو ثقة ثقة» أو أوثق الناس» النتيجة الذي سيحصل عليها هي التي سيحكم 
مها على الحديث. 
" فإذًا عندنا التعبير ب (أفعل) كأوثق. 
" والتعبير الثاني بتكرار الصفة وإثبات الصفة. 
هذه كلها خاصة للصحيح, ما بعدها سننتقل للحسن, الآن ننتقل للحسن : 
(المتن) 
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للا [فإن ف الصَبْط؛ أي: قل - يُقالُ: حف القومٌ حفوفًا: قَلُوا - والمرادُ مح بقيّة الشروط 
ا عدم في حَدٌ الصحيح؛ فهو الحَسَنٌ لذاته لاشتهاره لا ِشيءٍ حارج» وهو الذي قد يكونُ حُسْئْهُ 
بسبب الاعتضادء نحو حديث الَسْتّور إذا تعَدَّدَتْ طرفه. 
وحََرَجٌ باشتراط باقي الأؤصاف الصعيف. 
وهذا القِسْمُ مِنَ الحْسَنِ مشار ك للصحيح في الاحتجاج بو وَإِنْ كان دوه ومشابة له في 
انقسامه إلى مراتب بعضّها فوقٌ بعض]. 
(العريم) 
(فإِنْ حف الضَّبْطْ) دخل في الحسن الآنء (حَفت الضَّبْطُ) نقص الضبط المقصود نقص 
انظروا: الضبط: 
.١‏ إما أن يكون في التهام فوق. 
؟. أو ينقص قليلاء يبقى ضابط إلا آنه ليس في التمام» هذا هو راوي الحسنء والذي في 
التمام هذا هو راوي الصحيح. 
؟. إذا نقص أكثر وأصبح خطأه كثير» لكن ليس هو الأكثر والأغلب» لاء لكن كثر بحيث 
أنه حتى حسن ما يُقبّل» هذا يسموه سيء الحفظ» فحديثه ضعيف منجير يتقوّى 
بالمتابعات والشواهد. 
5. فإن زاد الضعف فصار فاحش الغلط. فهذا ضعيف شديد الضعف ما يتقوّى. 
إذَا نتكلم على الضبط الآن صار أربع مراتب: 
.١‏ تمام الضبط. 


۲. وخفة الضبط والمقصود ليس أنه خفيف ضعيف لاء أو الضبط دون التمام. 


IIT 
أو سوء الحفظ.‎ .۳ 
أن نخش الخلظ,‎ 


e 


الل ا O‏ 
نقول: خف ضبطه» والمقصود نقص ضبطه ليس أنه خفيف الضبط» ضعيف الضبطء ما عنده 
ضبط لا ليس هذا. 

(فهو الْحَسَنْ لذاتِه لا لِشِيءٍ خارج) طبعًا قوله: (الْحَسَنْ لذاتِه) أخرج الحسن لغيره الذي هو 
في الأصل ضعيف منجبر مثل سيء ا حفظء يرتقي إلى الحسن لغيره» وهو الذي يكون حُسْنه قال: 
(لا لِشِيء خارج) ما هو الشيء الخارج (وهُو الذي قد يكونٌ حُسْنْهُ بالاغتِضادء نحو حدد 
المَسْتور). 

©” من المستور؟ 

المسكور: الذي لم يو تق ول يُضكّفء وروی عنه أكثر من واحدء ما نعرف عدالته ولا ضعفه» 
وروی عنه أكثر من واحد» وهذا كله سيق بعد ذلك. 

(نحوٌ حديث المسْتُورِ ذا تعَدَّدَتْ طَُرُقُه) إذا تَعَدَّدَتْ طَرْفه يصير حسن لغيره لا لذاته (وحَوّجَ 
بأشترا تراط باقي الأؤصافي الصَّعيفٌء وهذا الْقِسْم م مِنَ ا لحسَنِ مشار ك للصّحيح في الاحقجاج بِ) 
هذا القسم الذي هو الحسن لذاته مشارك للصحيح في عدة أمورء انتبهوا: ليس شارك عدة أمور 
لكن هو يمتاز أو له عدة صور؛ 


" أولا: أنه يُشارك الصحيح في الاحتجاج هذا واحد. 


PTET 


" اثنين: وإن كان دونه» هذا اثنين معناه هو أقل من الصحيح. 
" ثلاثة: هذه صفاته ومشابه له في انقسامه إلى مراتب بعضها فوق بعض. 
إذا انتبهوا معي الآن أعيدوا الشروط الخمسة حق الصحيح. ماذا قال؟ 
.١‏ الشرط الآول: العدل» فلو فقدت العدالة صار ضعيف. 
۲. اثنين: تام الضبط فلو فقّد تمام الضبط ماذا صار؟ صار إما حسن وإما ضعيف منجبر 
أو شديد الضعف. 
*. ثلاثة: متصل السند, إذا ۾ يحصل الاتصال انتقل إلى الضعيف. 
5. بعده: عدم العلة فلو وجدت العلة فهو ضعيف 
ه. عدم الشذوذ فإن وجد الشذوذ فهو ضعيف. 
عبارة ابن حجر لما قال: (وحَحَرّجٌ باقي الشروط الصّعيفٌ). 


(المتن) 


لطا قال -رَحمَه الله [ويكثرة ا يُصَحَح؛ وإِنَّا کم لبانق كوم ا 
es e e‏ 
2و2 مو 


من كَمَ ُطلَقٌ الصّحَّةُ على الإسناد الذي يكونُ حسنًا لذاته لو تفرد إذا تَعَدَدَ]. 
(الشرح) 
(وبكثرة رقو يُصَحّحُ) الآن انتقل إلى الصحيح لغيره ماذا قال؟ (ويك 32 ة طَرْقِه يُصَكَّحْ؛ 


ونا نكم له اة عند تعدو الطرق؛ لأنّ للشّورة المجموعة فر ب القذر الذي ققد به 
صَبْطُ راوي الْحَسَنَ عن راوي الصّحيح) ماذا قال؟ يقول: الصورة المجموعة لها قوة» يعني 


IIIT 


الحديث بمجموع الطرق يكون أقوى تدر الضعف الذي حصل في الإسناد الواحد» (قَصَرٌ به 
صَبْط راوي الْحَسَنِ عن راوي الصّحيح). 

قال -رَحمَةُ الله تَحَالَ-: (ومن كم ُطلَقٌ الصّحَةُ على الإسناد الذي يكونُ حستًا لذاته لو تفرد 
إذا تَعَدَّ) قال: (ومن كَمَ تُطلَقٌ الصَّحَّةُ) هنا يقصد لغيره» الصحة أي لغيره» الصحيح لغيره. 
(على الإسناد الذي يكونٌ حسئًا لذاته لو تفرد إذا تَعَدَّه) أطلق عليه الصحة: إِذَا قيدوها: الصحة 

(المتن) 

اعلعا [وهذا حيث ينفرد الوصفُ» فن جمعا؛ أي: لصحي والحسنٌ في وصفي حديثِ واحدٍ؛ 
كقولٍ التَرّْمذيّ وغيره: حديثٌ حَسَنٌ صحيحٌ؛ فللتَردْدِ الحاصل من المجتهد في التاقل؛ هل 
اجِتَّمَعَتُ فيه شروطٌ الصّكَّةٍ أو قَصَّرَ عَنْها؟! 

وهذا حَيْث يخصل منة التَفرّدُ تلك الرّواية. 

وعرف بهذا جوابٌ مَن اسْتَشْكلٌ الجَمْعَ بِينَ الوصفينِء فقالّ: الحسنٌ قاصرٌ عن الصحيح» 
ففي الجمع بين الوَصِمَيْنِ إثباتٌ لذلك القصور وميه ! 


ا يج E‏ ا 1 
وغاية ما فيه أنه حَذفَ من حرف التردد؛ لأن حقة أن يقول: حَسَنٌ أو صحيح. 


وهذا کا حَذَّفَ حَرْفَ العَطفي من الذي يقول بَعْده. 


شرع نزقة النظر شرع غنبة اليقر 
وعلى هذا؛ فما قيل فيه فيه حَسَنٌ صحيحٌ؛ دون ما قيلّ فيه: 2 صَحيحٌ؛ لأنّ الجزم أقوى من ارد 
وهذا حيث التفدّةُ. 


ا 


وإلا؛ أي: | إذا م يحصّلٍ التَفردُ؛ فإطلاقٌ الوَصِفَيْنٍ ما على الحديثِ يكون باغتبار إستادین» 


أح دما صحيحٌ» والآخر حسن. 
وعلى هذا؛ فا قي فيد: : حسنٌ صحيحٌ؛ فوق ما قيل فيه صحيحٌ؛ فقط إذا كان قَردَا؛ لأنّ كثرة 
ERA‏ 
(الشرح) 
لل انتقل المصلّف عَلَيْه رَحْمَةُ الله- إلى مسألة جديدة وهي قولهم: حسن صحيح, ما هو الحسن 
الصحيح؟ 


(وهذا حيث ينفردٌ الوصففٌ) أي وصف؟ وصف صحيح لوحده» وحسن لوحده يقول: 
صحيح لوحده کا سبق وشرحناء حسن لوحده كذلك» فإن جمعا؟ 

(فإن جمعا؛ أي: الصَّحبِحٌ والحسنٌ في وصف حديث واحدٍ؛ كقول الترمذيّ وغيره: حديثٌ 
حَسَن صحيحٌ) فمعناه ماذا؟ ركزوا معي» سأشرح الفكرة وبعدين نقرأها بسرعة: 

إذا قالوا: حسن صحيح اختلفوا اختلاف كبير على أقوال كثيرة في بیان معنى حسن صحيح. 
الحافظ ابن حجر اختار قول معين» قال: إذا كان هذا الحديث له إسنادٌ واحد ووصف بأنه حسرة 
صحيح معناه أنه للتردّد في الحكم على الراوي هل هو ثقة فنحكم عليه أنه صحيح ولا صدوق 
فنحكم عليه أنه حسن؟ آنا ما عطيتكم ألفاظ الحسن, مرتبة الحسن هي الرابعة» فيقولون عنه: 

" صدوق. 


ع 


" لا باس به. 


" ليس به بأس. 
" مأمون. 
" خيار. 
" رضا. 
كل هذه العبارات تَطلَّق عليه» اكتبوا هذه الثلاثة: صدوقء ولا بأس به» ولیس به بأس» هذه 
إذا قيلت في الراوي فحديثه حسن» في الجملة ولا ترى بعض نقاد الآئمة كانوا يقولون: لا بأس 
به يقصدون أنه ثقة مثل ما يقول ابن معين أحيانًا وغيره كمان» يم ليس بإطلاق» أحيانًا يقولها 
في حق الثقات» وأحيانًا يقول: أن هؤلاء النقاد منهم استنبطنا المصطلح, ما هم الذي كانوا 
يمشون عن المصطلح. 
© فنعيد: ذا متى يُقال: حسنٌ صحيح؟ 
إن كان له إسناد واحد معناه متردّد في هذا الإسناد في الحكم على رواة هذا الإسناد؛ هل هم 
ثقات وهذا الإسناد صحيح» أو فيهم صدوق فالإسناد حسن؟ فللتردّد في الناقل» فلا قال: 
حسرٌ صحيح أسقط حرف التردد» أو كأنه يقول: حسرٌ أو صحيح متردد فيه» مَّن أعلى إذا قيل 
فيه: صحيح أو حسن صحيح بهذا المعنى؟ مّن أحسن؟ صحيح آقوى» أقول: هذا صحيح 
أحسن ولا أقول: هذا حسن أو صحيح متردّد هل وصل للصحيح ولا ما زال حسن؟ الصحيح 
أقوىء هذا إطلاق. 
إذا كان للحديث إسنادان فا معنى حسن صحيح؟ معناه باعتباره سنتين له إسناد حسن 
وإسناد صحيح» هنا التقدير حرف الواو» حرف العطف ليس حرف التردّد» حرف الواو جمع» 
صار حسنٌ وصحيح. على هذا المعنى أيه أقوى: لما أقول: صحيح أو أقول: حسنٌ صحيح؟ 
حسن صحيح أحسن من صحيح. 


هذا خلاصة الكلام الذي يقوله. 

قال -رَحمَةُ الله تَعَالّ- : (فإن جمعا؛ أي: الصَّحِيحٌ والحسنٌ في وصف حديث واحدٍ؛ كقول 
الترّمذيٌ وغيره: حديثٌ حَسَنٌ صحيحٌ؛ فللتردد الحاصل ين المجتهدٍ في التَاقِلِ)؛ 

1 . (فللترَدِ الحاصل م من الممجتهد) الذي هو المحدّث الناقلء في الناقل يعني في الراوي» (هل 
اجِتّمَحَثْ فيه شروط الصّحَّةِ أو قَصَّرَ عَنْها؟!) هل اجتمعت شر وط الصحة فهو صحيح أو قصر 
عنها فهو حسن؟ 

(وهذا حَيْتْ يِحْصّلٌ منة لمرد بتلك الرُواية. وعرف بهذا جوابٌ مَن اسْتَشْكَلَ الجَمْعَ بينَ 
الوصفينِ» فقال: الحسنٌ قاصدٌ عن الصّحيحء ففي الجمع بين الوَصِفَيْنِ إثباتٌ لذلك القصور 
ونَفْيّه) هو طبعًا على التعريف السابق تعريف الصحيح وتعريف الحسن السابق يُصبح الجمع 
بينههما مشكلء أنت عرّفت الصحيح بشيء وعرّفت الحسن بشيء آخر ثم تقول: حسن صحيح 
فهذا مشكل» فيقول: هذا هو الجمعء إذا كان إسناد واحد فللتردّد في الناقل» قال: فللتردّد في 
الناقل حيث التفردء وإلا فباعتبار إسنادين. 

(ومْحَصَلُ الجواب أن ترد نة الحديثِ في حال ناقله افتضى للمُجتهدٍ ألا يصِمَّهُ بأَحدٍ 
الوَصِفَّينِء معيا فيْقالُ فيه: حسنٌ؛ باعتبار وَضْفِه عند قوم» صحيحٌ باعتبار وصفِه عند قوم 
الخريوبوغاءا اها كدق م سرت الا الى عو ا (لأن ا آن يقول؛ 2 أو 
صحيحٌ وهذا كا حَدَّفَ حَرْفَ العَطف من الذي بَعْدَهُ) ما هو حرف العطف الذي بعده؟ الذي 


هو الواوء لا غلط» في نسخة من الذي يعد؟ 


. على نسخة الذي بعده مثل! قلنا الذي هو حسن وصحيح باعتبار سنده. 


. أما على نسخة من الذي يُعد يعني يقول: هو حقا يقول: حسنٌ أو صحيح» مثلا 
يحذفون حرف العطف في العدد» يقولون: واحد اثنان ثلاثة أربع خمسة, يحذفون الواو 
والواو» أو من الذي بعده. 
(وعلى هذا؛ فما قبل فيه حَسَنٌ صحيحٌ؛ دون ما قيل فيه: 2 صَحيجٌ؛ لأنَّ الجزم أقوى من الَّرَدِ 
وهذا حيت التفدّدُ وإلا؛ أي: إذا م خضل التفر؛ فإطلاقٌ الوَصِمَيْنِ معًا على الحديثِ يكون 
اعبار إستادَيْنء أحدّهما صحيحٌ» والآخرٌ حسنٌ) هذا باء» (وعلى هذا؛ فا قيل فيه: حسنٌ 
صحيمٌ؛ فوقٌّ ما قبل فبه: صحيحٌ؛ فقط إذا كان َرْدَاهِ لأ كثرةً الطَّرقٍ ثم َقَرّي) واضح هذا 
الكلام؟ نعم. 
طبعًا وقيل شيء ثاني قيل كلام كثير» لكن من الذي قيل وهو كلام قد يكون له وجاهة قوية: 
أن المراد بالحسن الصحيح التأكيد على قوة الحديث فقط وصحته؛ لآنهم ما صاروا على هذه 
المصطلحات» فممكن يقول: صحيح» حسنٌ صحيح» تأكيد فقط» يعني لا يريد تفريق ولا شيء. 
ل الآن سياتي إشكال, يبغي يورد إشكال ويجيب عنه, ما هو الإشكال ؛ نجيب الإشكال ثم نقرأ الرد 
عليه انتبهوا معي» الإشكال ما هو؟ الإشكال الآن ليس خاص بحسن وصحيح فقطء الإشكال 
الخاص بقول الترمذي: حسنٌ صحيح» عرفنا ما هو حسن صحيح؟ بالنسبة لأهل العلم الحسن 
عندهم شيء والصحيح شيء فكيف يجمعون؟ قلنا الجواب؛ 
.١‏ يا إما بالتردّد في النقل. 
أو باعقيار اسنادية: 
لكن الإشكال إذا اذا كان الترمذي نفسه» هذا إشكال ثاني» الترمذي يقول: حسن صحيح» 
ماعو اسن هيد لازا ال عقن الان فر ان الشهون عة العلا :ذا ماهو 
اخسن عدن الارمنی؟ اسن عند التزمذى: قر كل حديث پروی لا يكون رار مها 


بالكذبء ما معنى راويه ليس مته بالكذب هذا الحسن عنده» هو عرّف الحسن في كتابه في 
[العلل الصغير ]ء كل حديثِ لا يكون راويه متهم بالكذب» يعني ماذا؟ يعني ضعيف لكن ضعفا 
يسيرّاء القدماء ما كانوا يُعبّرون بتعبيراتنا الدقيقة هذه لاء يمتّلون» لا يكون متهم بالکذب» لا 


\ 0 


يكون شديد الضعفه» إذا ضعقة پس هذا باختصار؛ لأنه عکن يكون ضعفه شدید لکن ماهو 
متهم بالكذب» ممكن يكون ليس متهم بالكذب لكن ضعفه يسير» يعني فاحش الغلط» سيدخل 
معه. 
إذَا شرطة الترمذي, الحسن عند الترمذي ما جمع ثلاثة شروط: 
" الآول: ألا يكون راويه متهم بالكذب. 
" اثنين: أن يُروَى من غير وجدء يكون له أكثر من إسناد فيه ضعف يسير. 
* الشرط الثالث: ولا يكون شادًا؛ يعني لا يخالف أقوى منه. 
بالله عليكم عند جميع الآئمة الحديث الذي لا يكون في إسناده متهم في الكذب» ويروّى من 
غير وهلا ول ركو قباد اا یه موه هيه ره سی الس لخيرة 
إِذَا كيف يقول الترمذي: حسرٌ صحيح وهو الحسن عنده كما عرّفه بنفسه الحسن عنده هو 
ا لحسن لغبره» فهمتم الإشكال ولا لا؟ فا هو الجواب؟ 
الجواب باختصار: أن هذا التعريف للترمذي لما قال فيه: حسن فقط» فقط من عندي أنا ليس 
من عند الترمذي» الترمذي يقول: حسن ويسكتء فتعريفه أنه لا يكون في إسناده متهم بالكذب 
ويُرِوَى من غير وجه؛ يعني له أكثر من طريق» ولا يكون شاداء هذا هو الحسن عنده؛ أما حسن 
صحيح فلا يريد بالحسن الصحيح ما قال فيه: الحسن» فهمتم الجمع وانتهى الإشكال؟ هيا اقرا 


الآن. 


(المتن) 


ISTE 


و 


8 [فإِنْ قيل: قد صرح المَرْمِذَيٌ بان شَرْطَ اخسن اَن يُزُوى من غير وجْهِء فكيف يقو في 
بعض الأحاديث: حسرٌ غَريبٌ لا نعر فه إلا ِن هذا الوجو؟! 
فالجوات: ن الترمذي لم يعرف الحَسَنَ المطْلقٌ» وإِنَّا عَرّفَ بنوع حاص منهُ وقح في كتابه» 
وكوما يكول فد سس وفع قر هة أخرى» وذلك ا 
9 يقولٌ في بعض الأحاديث: حسن. 
9 وفي بعضها: صحيح. 
" وفي بعضها: غريبٌ. 
٠‏ 5 1 د د 
٠. 5‏ 5 5 ”> اع 
وفي بعضها: حسن غريب. 
٠. 5‏ 5 : عه ۾ اانه 
وفي بعضها: صحيح غريب. 
٠ 5‏ 5 7 د عدا د 
وفي بعضها: حسن صحيح غريب. 
A‏ ا و و وو 1 بت 
وتعريفه إا هو وقعَ على الأول فقط» وعبارثه ترشا إلى ذلك حيث قال في آخر كتايه: وما 
٠ 4‏ 8 و ٤‏ عه 8 
قلنا في كتابنا: حديث حسنٌ؛ فَإنّا أَرَدْنا به حب Ê‏ ارس وا كر 
رافية نما a a‏ باذ شيا قور عد ادن كا سني 


فعُرف بهذا آنه نّا عَرّفَ الذي يقولُ فيه: حَسنٌ فقطء اما ما يقولٌ فيه: حسنٌ صحيحٌ» أو: 


حسرنٌ غريب » أو: حسنٌ صحيحٌ غريبٌ؛ فلم يرج على تعريفه؛ كل يَعرّحُ على عل الع قي ها رول 
فيه: صحيحٌ فقطء أو: غريبٌ فقط. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة الف 


وكأنَهُ ترَكَ ذلك اسْتِغناء بشُهرته عند هل الفنٌ واقتصرٌ على تعريفي ما يقولٌ فيه في كتابه: 
حسرٌ فقط؛ إِمّا لعُموضِهء وإمًا لأنَّهُ اصطِلاحٌ جديدٌء ولذلك َيه بقوله: عندناء ول ينْسِبُْ إلى 
آهل الحديثٍ كما فعل الحَطَّابنٌ. 

وبهذا التقرير يندفعٌ كثيرٌ من الإيراداتٍ التي طالّ البحث فيها ول يَسْفِرُ وجه توجيههاء فلله 
الحمدٌ على ما اهم وعَلّم]. 

(الشرح) 

(فإنْ قيلٌ: قد صَرَّحَ المَرْمِذيٌ بأ 3 شَرْط الحَسَنِ اَن يُرُوى يمن غير وجو فكيف يقو ل في بعض 
الأحاديث: حسرٌ غَرِيبٌ لا نعر فه إل مِن هذا الوجه؟!) هذا إشكال ثاني أنا ما أوردت هذا: أنه 
أحيانًا يقول: حسن غريب» كيف حسن غريب؟ وهو عدة إشكالات على اصطلاح الترمذي 
لیس هذا فقط» آنا جاوبت غل إشكال وتركت هذا ماجاويث عه الین جیب عله 

الترمذي يقول: حسن غريب» هو الحسن عنده ألا يكون راويه متهم بالكذب ما في مشكلة» 
وأن يروى من غير وجه» كيف وحسن غریب ما له وجه» فالجواب: نعم هذا تعريف الترمذي 
للحسن نقطة» ما هو للحسن غريب» حسن غريب معناه زي الجمهور. 

(فالجوابُ: أن الترمذي ل يعرف الحَسَنَ المطكق) مطلقًاء قال: المطلق ما هي مشكلة نفسهاء 
ا ا ور el‏ 
ضعها بين قوسين؛ يعني حسن لحاها من غير صفة أخرى هذا الكلام لابن حجر. 

(وذلك أنه يقولُ في بعض الأحاديث: حسن, وفي بعضها: صحيحٌ وفي بعضها: غريب وفي 
بعضها: حسن صحيحٌ وفي بعضها: حسنٌ عَرِيبٌ» وني بعضها: صحيحٌ غريبٌ» وفي بعضها: 
حسنٌ صحيحٌ غريبٌ) يا ليت كل مصطلح من هذه تضعونه بين قوسينء (وتعريفه إلا هو وقعَ 


شرع نزهة النظر شرع غخبة (لفقر 
على الأول فقط) وتعريفه هنا اكتب عنده: "وتعريفه للحسن إنما وقع للأول فقط". الذي هو 
قال في الأول فقط كلمة حسن. 


0 


(حيثٌ قال في آخر كتابه: وما فنا في كتاينا: حديثٌ حسنٌ؛ فإ أَرَدنا به حَسَنٌ إسنادو عندّنا) 
وقف: (قُلْنا في كتابنا: حديثٌ حسنٌ) ما قال: حسرٌ غريب» حسرٌ صحيح» حسر..» فعندنا 
افتح معكوفة: (إِذْ كل حديث يُرُوي: 
.١‏ لا یکون راويه مته بكَذِب. 
". ويروي من غير وجو نحو ذلك. 
۳. ولا يكونٌ شاذًا. 
TT‏ هٌّ حسث فك ف هذا ا انا ۶ف الہ بق ل فه: کس فقطء اکا ما ت 1 
فهو عندنا حديث حسن» فعرف بهذا أنه إن عرف الذي يقول فيه: حسن فقط» أمّا ما يقول 
فيه: حسنٌ صحيحٌ) أو: حسنٌ غريبٌ أو: حسنٌ صحيحٌ غريبٌ؛ فلم يَعَرّحٌ ج على تعريفه؛ کا م 
يُعَرّحُ على تعريفي ما يقولٌ فيه: صحيحٌ فقطء أو: غریب فقط) وقف. 
ناذا عرف الحسن فقط ما عرف البقية؟ الآن سيجيب ؛ 
(وكأنهُتَرَكَ ذلك اسْتِغْناءً بشْهِرَتِهِ عند آهل الفنٌ) الباقية مشهورة؛ لكن الحسن لوحده لا ما 
هو مشهورء هذا احتهال (واق: فتصرَ على تعريفي ما يقولٌ فيه في كتابه: حسرٌ) لماذا عرف الحسن 
.١‏ (إِمّا لخموضه) هذا الاحتمال الأول. 


۲. (وإِمّا لأنَهُ اصطِلاحٌ جديدٌ) يعني خاصٌ به. هذا رقم اثنين 


شرع نزهة (النظر شرع ؤبة (لْفِدّر 


(ولذلك فده بقوله: عندناء وم ينِْبهُ إلى اهل الحديث كما فعل الحَطَابيٌ) هذه قريئة ا 
اصطلاح خاص به كا فعل الخطابيء (وبهذا التّقرير يندفمٌ كثيرٌ من الإيراداتٍ التي طالّ البح 
فيها) الخطابي قال: ما عرف مخرجه واشتهر رجاله؛ 

" ماعرف مخرجه يريد أنه ما في انقطاع. 
" واشتهر رجاله -يعرّف الحسن- واشتهر رجاله» يعني أن رجاله ما وصلوا للضعف. 
(وبهذا التقرير يندفع كثيرٌ من الإيراداتٍ التي طَالٌ البحث فيها ول يُسْفِرٌ وجه توجيههاء فللو 
الحمدٌ على ما اهم وعَلَّم). 

إا نقف هنا؛ لأنه بعد ذلك انتقل المصئّف إلى زيادة الثقة» فنكمل هذا في اللقاء القادم» هذا 
وصلٌّ الله وسلّم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم تسلي) كثيرا. 

FF ¥‏ د عد 


IIT 


[ الدرس السابع] 
يسم اله الرَّحمَنِ الرّحِيم؛ الحَمْدُ َه رَبّ الْعَالينَه وَالصّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأنْبِيَاء 
رامیت تیت تكد وَل آل وصغ أي 
اتد 
فكنا قد وقفنا في شرح النزهة للحافظ ابن حجر عند باب زيادة الثقات... 
الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين» نبينا محمد وعلى آله 
وضحبه أجعيةء الهم أغقر لناولشيخنا ولوالدينا وللمسلمين: 
(المتن) 
8 [وزيادةٌ راويىا؛ أي: الصحيح والحَسنٍ؛ مقبولة؛ ما 1 تَمَع قم فنافة وا ر وار 
من لم يَذْكُرْ تلك الزيادة: 
لأنَّ ال يادة: 
١‏ إا أَنْ تود لا تنا بيتها وبينَ رواية من لم يَذْكْرْها؛ فهذه قبل مُطْلقَا لأّها في کُم 
الحديث المُستقلٌ الذي ينفرد به الثقة ولا يروه عن شيخه غيزه. 
”. وما أن تكونٌ مُنافية بحيث يلرم يِن قبوها رَد الرّواية الأخرى. فهذه هي التي يَمَعُ 
لجح بينها وبينَ معارضهاء فيل الرّاجحٌ ويْرَدُ المرجوح. 
واشْتْهِرَ عَنْ جم من العُلماء القَوْلُ بول اليادة مُطَلقًا ِن غير تفصيلء ولا يتَنَى ذلك على 
طريق ادن الذي يشترطوة في الصّسيم الأ يكو شاذ ن يشرو الشذوة بالق اة 


ت 2 و 
من هو اوی منه. 


ETT 


والعَجَبٌ من أغفل ذلك منهُم مح اعترافه باشتراطٍ اتفاء الشذوذ في حدٌّ الحديثِ الصّحيح» 


م 


(الشرح) 
قال المصنّف رَحمَهُ الله تَعَالَ-: (وزيادةٌ راوييا؛ أي: الصّحيح والحسن؛ مقبولة؛ ما 1 تَقَعْ 
منافية لرواية مَنْ هُو أَوْئَقُ من لم يَذْكُرْ تلك الزيادة) هذه مسألة معروفة بمسألة زيادة الثقات» 
يسمونما زيادة الثقات. ما حكم زيادة الثقات؟ وقبل الحكم: ما المراد بزيادة الثقة؟ المراد بزيادة 
الثقات يعني إذا روى ثقة حديثًا أو أكثر» وخالفه غيره من الثقات فزاد في الحديث ما لم يزده 
الأول أو مالم يزده الجماعة الآخرين» فزيادة الثقة هي فيها توسّع؛ لأنه ليس المقصود الثقة الثقة 
راوي الصحيح دون الحسنء لاء المقصود زيادة المقبول» على الدقيق أن يقال: زيادة الراوي 
المقبول يعني سواء الراوي الصحيح أو الراوي الحسن. 
©> فإذا روى جماعة حديثًا وانفرد واحد منهم بزيادة لم يذكرها الباقي فما حكم هذه الزيادة 
هل تُقبّل أو لا ثقبل؟ 
خلاصة الكلام في هذا: أنها تقبّل إذا غلب على الظن صوابهاء ورد إذا غلب على الظن خطأهاء 
تعبير العلماء مختلف: 
كه منهم من يقول: هكذا تُقبّل مطلقا. 
ك وبعضهم يقول: لا العمل على القرائن. 
الذي يقول: تقبّل يقول: تُقبّل إلا إذا قام الدليل على ردّها وعدم قبوهاء عمل المحدثين 
القدماء الأئمة النْقّاد قدي أنهم يتبعون القرائن» إذا كانت القرائن تدل على صكَّة هذه الزيادة 


قبلوها وإلا رذوها. 


ابن حجر قال: (مقبولة؛ ما 1تَقَعْ مُنافِية لرواية مَنْ هُو اوك منه) يعني إذا لم ثُنافي رواية الثقات 
فهي مقبولة» إذا كانت منافية لرواية الثقات فهذه ماذا تسمى؟ ستعتبر شاذة. 
قال -رَحمهُ الله تَعَالَّ-: (لأن الريادة: إِمّا أن تكونّ لا تناف بيئها وبينَ رواية من ل يَذْكُرْها) 
طبعًا الآن هو سيذكر صور زيادة الثقة» الثقة الذي انفرد بالزيادة» هذه الزيادة أنواع: 
- إما أن تنافي رواية الجماعة؛ تعارض خالفهم تمامًاء الزيادة تناني. 
- أو لا تناني أبدَاء ما ها أي علاقة فيها زيادة يعني ذكر حديثًا أو ذكر نضّاء ثم زاد قصة 
أو حذف القصة» بعضهم زاد القصة» وبعضهم ما زاد القصة, زيادة القصة لا تنافي 
أصل الحديث» هذا على سبيل المثال. 
فإذا كان لا تناني هذه صورة. 
الصورة الثانية : أن يكون هناك تناني» معارضة. منافاة» فهذه الصورة الثانية. 
الصورة الثالثة ذكرها ابن الصلاح: آنا قد تكون تنافيه من وجه وتوافقه من وجهه؛ يعني توافق 
رواية الأصل من وجه وتخالفه من وجه. 
قال: (لأنَّ اليادة: ما أن تون لا تناف بيتها وبينَ رواية مَن لم يَذْكٌرها): 
أ. (لا تناق) هذه الصورة الأولء (فَهَذْهِ تقبل مُطْلْهَا) لاذا؟ (لأئّها في حُكْمٍ الحديثٍ 
المستقل الذي ينفرد به الثقة ولايّرويه عن شيخه غيُه) هذه الصورة الأولى. 
ب. الصورة الثانية: (وإمًا أن تكونّ مُنافية بحيث يلزمٌ من قبويها رَد الرّواية الأخرى, 
فهذه) ما حكم هذه الصورة الثانية إذا كان بينهم تعارض؟ قال: (فهذه هي التي يَقَعْ 
اللحيث بها وين ا ا اتاج و20 1 ال کک اا ج 
فإما أن يترجح عندنا الزيادة وعدم الزيادة» أو لا يترجح فنتوقف؛ لأنه في منافاة. 


إذا كانت تنافي من وجه وتوافق من وجه فيمكن الجمع بينها. 

(واشْمُهِرَ عَنْ جنع من العُلماء الَوْلُ بقَبولٍ الزيادةٍ مُطْلقَا ِن غير تفصيل) هذا قول: أخما تُقبّل 
مطلقا من غير تفصيل» طبعًا أكيد أنه إذا كانت الزيادة فيها تنافي ما في شيء اسمه تُقبّل مطلقًا من 
غير تفصيل» هو الكلام أا تُقبّل مطلقًا من غير تفصيل قول قيل» لكن قطعًا أنه إذا حصلت 
منافاة لا بد من الترجيح» لن يُقبّل الشيء ونقيضه. ماذا قال المصنّف؟ هل هذا القول مقبول ولا 
غير مقبول؟ 

(ولا يتن ذلك على طريقٍ المُحَدَّئِينَ الّذِينَ يشتَرطونٌ في الصّحيح ألا يكونٌ شادًا) قال: (وَ] 
ياتى ذَلِكَ) يعني ذلك الإطلاق» ما يتأنّى هذا الإطلاق أن قبل مطلقًا (على طريق المحَدَّئينَ)؛ 
لأهم يشترطون في الصحيح ألا يكون شاذَاء فإن كانت هذه الزيادة مخالفة لرواية الأكثر والأكثر 
أوثق فتكون شاذة» فكيف تقولون: ما تقبّل؟! 

م يفسّرونٌ الشذود بمُْالَفةٍ الثقة من هو أوثقٌ منة) إذًا ابن حجر يرد على هذا القول الذي 
هو القبول بالإطلاق لاء ولعله يا جماعة أن الذي يطلق القبول ما يريد الإطلاق» قطعًا ما يريد 
الإطلاق والثه أعلم. 

(وَالعَجَبُ ُن غفل ذلك منهُم) أغفل: أي ترك ذلك: أي الشرطء وقبل الزيادة: يعني 
مطلقّاء (معٌ اعترافه باشتراط انْتفاءِ الشذوذ في حدٌ الحديثِ الصحيح» وكذا الحَسن) غريبة أنه 
العجب كيف يترك هذا الشرط»ء شرط ماذا ؟ أنه يُغفل هذا الشرط أنه يقول بالقبول مطلقًا ولا 
يقول: إلا إذا نافت» ومع ذلك يعترف بأن انتفاء الشذوذ شرطٌ للحديث الصحيح وكذا الحسن» 
الحسن نشترط فيه انتفاء الشذوذء وانتفاء العلة» واتصال السنده وعدالة الراوي» هو الفرق ماذا؟ 
في تمام الضبط ودون التمام. 


تل الآن انتقل إلى القول الثالث: 


ITT 


(المتن) 


8 [والمنقولٌ عن أَنكَة الحديثِ الحمَدّمينَ كعبد الرحمن بن مَهْديء ويحبى القَطَّانِء وح بن 
حنبلٍ» ويحبى بن مَعينِ» وعللٌ بن المدينيٌ» والبخاري» وأبي زُرْعة الرازيء وأبي حاتم والنّسائيٌ» 
والدّارقطنيٌ وغيرهم: اعتبارٌ الترجيح فيا يتعلّقٌ بِالزُيادةٍ وغيرهاء ولا يعرف عن أَحدٍ منهُم 
طلا قَبولٍ الريادة. 

وأَعْجَبُ من ذلك إطلاقٌ كثير من الشَّافعية القَولَ بقّبول زيادة اق مع أَنَّ نص الشافعيٌّ 
ول عل غر لك قله قال آنا كادي هق ما ب وال الكاري ق ال ما ويكرن 
إذا أشْرَك أحدًا من الحْفَاظٍ لم يالِفهُ فإنْ خالفَهُ فوج حديئه أَنْقَصّ كان في ذلك دليلٌ على صكَّةٍ 
رج حديثه» ومتى خالّف ما وَصَفْتٌ اضر ذلك بحديثِه انتهى كلامه. 

ومقتضاه آنه إذا حالف فوجد حديئه أَزْيَدَ من اضر ذلك بحديثه» فدلّ على أن زيادةً العَدْلٍ 
عندّه لا يلرم قَبِوهًا مُطْلقَاء وإ قبل من الحافظ؛ فإنَّهُ اتب أَنْ يكونَ حديثٌ هذا المُخالِف أَنْقَصَ 
من حديف من خالقة ون اظ وجل تُقصانٌ هذا الٌاوى ون الحديث دليكا عل صَكيه؛ لاله 
يدل عل تيده وجَعَلٌ ماعدا ذلك مُضِرًا بحديثه» فَدَحَلَتٌ فيه الزيادة» فلو كانث عندّه مقبولة 
مُطْلقَا؛ م تكن مُضِرَّةَ بحديثِ صاحبهاء واللة أعلم]. 

(الشرح) 

(والمنقولٌ عن اة الحديث الحقدمينَ كعبدٍ الرحمن بن مَهْديء ويحبى القَطَانِء وح بن 
حنبل» ويحبى بن مَعينِ» وعليٌ بن المدينيٌ» والبُخاريٌ» واي رُرْعة الرازيء واي حاتم والنّسائي» 
والدّارقطنيٌ وغيرهم: اعتبارٌ الترجيح فيا يتعلقٌ باليادة وغيرها) اعتبار الترجيح يعني بالقرائن 
في| يتعلق بالزيادة وغيرها. 


(ولا يُعْرَفُ عن أحدٍ منهّم إطلاقٌ بول الزيادة) إا عمل المحدثين هو هذا العمل بالقرائن» 
لكن عبارة ابن حجر قال: (مقبولة مالم تقع منافية لمن هو أوثق) هل هذا يُخالف كلام الأئمة ولا 
يوافق كلام الأئمة؛ (مقبولة إلا إذا كانت منافية)؟ يمكن أن يُوجّه هذا الكلام بمعنى أا مقبولة 
بالقرائن إلا إذا نافت» إذا نافت كانت هذه قرينة لردهاء لكن هو قد يحصل العكس. 

يعني أنت تقول: مقبولة» هم ما ينظرون لهذه الزيادة ما يقولون: الأصل فيها القبول» وإنما 
الأصل النظر في القرائن» لكن في الأخير سننتهي إلى شيء إلى أنه إذا وجدت القرائن على قبولها 
قُبلت» وإن وجدت القرائن على ردّها رُدّت» ومن القرائن المنافاة» وأحيانًا القرينة ما هي منافاة 
أحيانًا القرينة رد الزيادة ما هو لمجرد منافاة فقطء لاء قد تكون القرينة رواية الأكثر وتفرّد هذا 
الراوي عن هذا الشيخ قرينة وهم وخطأ منه ولو لم تكن منافية؛ يعني ما يقيّدون دائ) القرائن 
قرائن الرد هي المنافاة» ع 

هذا الفرق بين كلام ابن حجر وبين عمل الأثمة» عمل الأئمة ينظرون في القرينة» يعني يكون 
كبار أصحاب الزهري ما زادوا هذه الزيادة» وزادها واحد من صغار طلاب الزهري» فيغلب 
على ظن النقاد أنه وهم» أنه جاء بهذه الزيادة من حديث رجل آخر غير الزهري ثم أضاف إلى 
الزهري وما وإن لم تكن منافية. 

(وأَعَجَبْ من ذلك) هذه مسألة جديدة, يبغي يناقش الآن الشافعية الذين يقولون: بقبول زيادة 
الثقة ويخالفون نص الشافعي في هذه المسألة : 

(وأَعْجَبُ من ذلك إطلاقٌ كثير من الشَّافعية القَْلَ بقَبولٍ زيادة َة مح أن نص الشافعيٌّ 
يدل على غير ذلك) ما هو نص الشافعي الذي يدل على خلاف ذلك؟ (فإنَهُ قالّ في أَثْناءء كلاه 


Dı 


على ما يُعْتَبدْ به حال الرّاوي في الصَبْط ما نَصَّهُ) هذه عبارة الشافعي الآن القادمة -افتح 


المعكوفة-: (ويكون) يعني الراوي (إذا أَشْرَكَ أحدًا مِن الحمَاظ) يعني إذا شارك أحدًا من 


الحُفَاظ في رواية (ل يُحالِفُُ) الآن هو يتكلم عن الراوي الذي يُقبّل حديثه» الراوي الذي يُونّق 
الشافعي يقول» يقول: إذا شارك أحدًا من الخُقَاظ لا يخالفه. فإذا روى رواية» هم كيف كانوا 
يعرفون ضبط الراوي وعدم ضبطه وخسن حديثه؛ يعني خُسْن ضبطه» أو سوء ضبطه» أو فش 
غلطه؟ بكثرة الموافقة والمخالفة والتفرّدات؛ 
" إذا كان دائً يتفرّدء ما يروي شيء أحد يروي مثله» ما في إلا هو الذي يرويه» هذا 
يوهم» أن هذه أوهام» هذه أخطاء» لكن عندما يروي شيئًا رواه الحُمَاظ يوافقهم غالبا 
فهذا معناه أن ضبطه قوي. 
" إذا كانت له خالفات لكن ليست كثيرة معناه أنه نزل قليل إذا كثرت مخالفاته, الحُفَاظ 
يرونه بصورة وهو يرويه بصورة ثانية. 
من خلال هذه» هذه قرائن على أن ضبطه ليس بالقوي» هم ما يجيبون الراوي يسمّعوا له سمّع 
لكي نرى حفظك. لاء لكن ينظروا للمرويات والأخطاء التي في الروايات» فالإمام الشافعي 
يُقرّر أن الأصل في الراوي لكي تُقرّر أنه ثقة وأنه ضابط قال: إذا شارك أحد من الحُقّاظ لا يخالفه. 
إن خالف ماذا تعتبره يا إمام يا شافعي؟ 
قال: (فَإِنْ خالَفَهُ فوج حديثة) حديث مَنْ؟ حديث هذا الراوي الذي نحن جالسين نختبره 
لابن القيم منزلته ماذا (فوّجِدَ حديثه أَنْقَصّ كان في ذلك دليلٌ على صحة كرح حديثه) يعني لا 
يضرء يقول: يا يُوافقهم أو يروي أقل منهم يختصرء لکن إذا زاد ضر قال: (فو جد حديئة أَنْقَصَ 
كان في ذلك دليلٌ على صِكَّةٍ تخْرَّج حديثه) يعني لا أزيد فيضرء (ومتى خالّف ما وَصَفْتٌ) يعني 
بأن يروي أزيد (أضرٌ ذلك بحديثه انتهى كلامه) لماذا يقول هذا الشافعي؟ 


0 


قال: (ومُقتضاة أَنَّهُ إذا حالف فو جد حديثة أَزْيَدَ من اضر ذلك بحديثه) لماذا يضر بحديثه؟ 
قال: (فدلٌ على أن زيادةٌ العَدْلِ عند لا يلرم قَِوهًا مُطْلقًاء ونا قبل من الحافظ)؛ لحظة: لماذا 


يقول: إذا كان أزيد أضر؟ يقول: إذا كان زاد معناه وهم» أخطأ فزاد في الحديث» لكن كونه ينقص 
لا حرج» هذا يدل على ضبطه وتحرّيه وتركه الألفاظ التي شك فيها مثلاء طبعًا هذا الكلام في 
ماذا؟ في مسألة اختبار ضبط الراوي وليس في المرويات» يعني الآن الشافعي ما يقرّر أنه انظروا 
رواية الثقة إذا روى أزيد رُدُوهاء وإذا روى أنقص اقبلوهاء وإذا زاد لا رُدُوهاء لاء هو ليس 
هكذاء هو الآن ر يقرّر كيف نختبر رواية الراوي؟ كيف نختبر ضبط الراوي؟ 
قال: (فإِنهُ اعت أن يكونَ حديثٌ هذا المُخالِ أَنْقَصَ يِن حديث مَن خالَمَهُ من الخْفَاظِ) 
ااا سر ا 
لعل مكف لاه ل لفل قدي E‏ مُضِرًا بحديثه) وهي الزيادة, 
(فدَحَلّتْ فيه الريادةء فلو كانث عندّه مقبولة مُطْلقا؛ لم تكنْ مُضِرَّةَ بحديثِ صاحبها) يعني هو 
ل م 
انتهى المصتف من حكم زيادة الثقات» وخلاصة الحكم: أنه يدور مع القرائن. 
لل انتقل الآن إلى مسألة ثانية : إلى الشاذ والمحفوظ, والمنكر والمعروف, عندنا أربع مصطلحات : 
.١‏ مصطلح الشاذ. 
EET‏ 
۳. ومصطلح المنكر. 
.٤‏ ويقابله المعروف. 


وكل هذه الأربع مصطلحات قائمة على المخالفة. 


(المتن) 


شرع نزهة النظر شرع غضبة (لزقر 


8 [فإنْ حولت -أي الراوي- بأرْجَحَ منة؛ لزيد صَبْطٍ أَوْ كثرة عدَدِ أو غير ذلك من وجوه 
الترّجِيحات؛ فالا جح يقال لهُ: المَخفوظً. ومُقابلُُ - وهو المرجوحٌ - يقال لهُ: السَّادْ. 
مثا ذلك: ما روا التَرّمذيٌ والنّسائيٌ وابنُ ماجَة من طريقٍ ابن عيَيْئَةٌ عن عَمْرو بن دينار عن 
: أن رجلا توق في عهدٍ رسولٍ الله -صلى اللة 
0 ا ت لس - 
عليه وسلم-. وم يدع وارثًا الا مول هو أعتقة.... الحديث. 


4 - 


عَوْسَّجة» عن ابنِ عباس --رَضي الله نه -- 
م ا ر رە َه ٠‏ 
وتابَعَ ابن عبيئة على وَصّلِهِ ابن جريج وغيره. 
g2 © ٠ 5 3 ¢ 5‏ چ ها عن مم ر 
وخالفهم حماد بن زيد» فرواه عَنْ عَمْرو بنِ دينار عن عَوْسَجَة وم يَذْكرٍ حديث ابنَ عباس. 
قال أبو حاتم: ا محفوظٌ حديث ابن عَيَيَةً. أه كلامه. 
فحّاد بن زيد من أهل العدالةٍ والصَّبطِء ومح ذلك رجح أبو حاتم رواية مَن هُم أكثرٌ عددًا 


و 
منه. 


ور من هذا التقرير آن: الاد دما روا المقبول غا ن شرا 
وهذا هو الُحْتَمَدُ في تعريفي الشااً بِحَسَبٍ الاضطلاح]. 


(الشرح) 


4° و 


ولى منه. 


' ٠ مس سمه‎ A Pe 
(فإن خولِف -أي الراوي- بأزْجَح منة) يقول: إذا خولف الراوي بأرجح منه» نبغي نفهم:‎ 
كيف يكون أرجح منه؟ أرجح منه كيف؟ بصورتین» الأرجح منه يكون له صورتان:‎ 
ا إما بزيادة الضبط بمزيد ضبط.‎ 


ب. أو كثرة العدد. 


0 

إِذَا الراوي يكون ثقة فيخالفه راو آخر أوثق منه» فستقدّم رواية الأوثق» ونسمي رواية الثقة 
شاذة» ورواية الأوثق حفوظة» هنا تفوّق؛ يعني ترجحت رواية الأوثق باذا؟ بالعدد ولا بزيادة 
الط بويادة الف 

قال: (أو كَثْرَةٍ عَدَدِ) أحيانًا هذا الثقة يخالفه ثلاثة أو اثنان في درجته في الضبط لكن العدد أكثر 
فيفوقون عليه بالعدد. وأحيانًا قبل ذلك أنه مكن يكون العدد والصفات كلها أفضل. 

(فإِنْ حوفت -أي الراوي- بِأرْجَحَ منة؛ لمزيدٍ ضَبْطٍ أو كثرة عدَّدٍ أو غير ذلك مِن وجوه 
0 يَ 2 
ال جيحاتِ؛ فالرًا جح يقال له: المخفوظ. ومُقابِلُهُ -وهو المرجوحٌ - يقال له: الساذ) طبعًا في 
وجوه ترجيح أخرى غير هذا تأتي في بابباء هات مثال للشاذ والمحفوظ : 

(مثال ذلك: ما رواهٌ الترمذى والنّسائينٌ وابنُ ماجة من طريق ابن عيب عن عَمْرو بن دينار) 
عند ابن عُيينة -ضعوا ألف-» هذا الإسناد الأول: ابن عيينة سفيان بن عيينة (عن عَمْرو بن دينار 
عن عَوْسّجة؛ عن ابن عباس: ان رجلا توي في عهدٍ رسول الله -صلى الله عليه وسلّمَ-» ول 
يَدَعْ وارنًا إلا مول هو أعتقَةُ.... الحديتٌ) لاحظوا الحديث هذا؛ الحديث من طريق عوسجة عن 
ابن عباس عن النبي - صل الله عَلَيّْهِ وَسَلّم-» يعني الحديث متصل. 

»«» ليشن يه هه ډه مھ ار ے ر رە ه ٠‏ 

الرواية الثانية قال: (وتابع ابنَ عيينة على وَضّلِه ابن جريج وغيره) يعني ابن جريج رواه 
أيضًا من طريق عوسجة عن ابن عباس عن النبي -صلى الله عَلَيِْ وَسَلّم-» هذا باء. 

(وخالقَهُم ماد بن زيد» فرواه عَنْ عَمْرو بنِ دينار عن عَوْسَجَةَ وم يَذُدرٍ حديث ابنَ عباس) 
يعني عن النبي - صل الله عَلَيْهِ وَسَاَ - مرسلاء لاحظتم الخلاف؟ 

إذا عندنا طريق ابن عيينة وطريق ابن جريج كلاهما يرويان عن عوسجة عن ابن عباس عن 
رسول الله -صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمِ-» والحديث حكاية حصلت في عهد النبي -صَل الله عَلَيْه 


2 - فخالفه) اد بن زيد» حمّاد بن زيد رواه عن عوسجة على طول بذكر القصة بدون ابن 
غا أب العا ا الخو دن هارو انات 
(قال أبو حاتم: المحفوظٌ حديث ابن عَييَْةً. أه) حديث ابن عيينة لماذا؟ لأنه توبع بابن 
م ع ل 
" إمافي الآلفاظ الحديث مختلفة» فيها زيادة» فيها نقص. فيها مخالفة. 
. أو في الإسناد مختلف. 
هنا في الأسنان. 
(فحّاد بن زيد من آهل العدالة والضَّبطِء ومح ذلك رجح حَ أبو حاتم رواية ن هُم أكثرٌ عددًا 
منة) الآن سؤال: اد بن زيد يصير ضعيف ولا تصبح روايته هذه الرواية بعينها شاذة ضعيفة؟ 
ل گس 
جميع المرويات حاد بن زيد» ولماذا حكمنا في رواية حمّاد بالشذوذ لماذا ما حكمنا بأنها 
منكرة؟ لأن ماد ثقة. 
(وعُرفَ من هذا التّقريرأَنَ: السَّاد: ما روا المقبولُ حالما ن هو أَوْكَ مِنهُ) طبعًا قال: المقبول 
ليدخل الثقة ويدخل الصدوقء الراوي الصحيح والراوي الحسنء (وهذا هُو المْعْتَمَدُ في تعريفي 
الشاذٌ بِحَسَبٍ الاصطلاح) ونحن قلنا قبل ذلك: أن هذا التعريف هو تعريف الشافعي» وهناك 
من عرّف الشاذ وأطلق الشاذ على شيء ثاني؛ 
" فالخليلي أطلقه على تفرّد الراوي مطلقا سواء كان ثقة أو غير تفرد ليس خالفة. 


" والحاكم أطلقه على تفرد الثقة» وقال: الثقة إذا تفرّد يعتبر شاذ. 


(المتن) 


PTET 


8 [وَِنْ وَقَعَتِ المُخالفةٌ له مع الضَّعْفِ؛ٍ فالرًا جح يقال له: المخروف» ومُقابله يقال لهُ: 
اكد 

مثالّه: ما روا ابن أبي تم من طريق حُبَيُبٍ بن حَبيبٍ - وهو أخو حمر بن حَبيب الزَّيَّاتِ 
المُقرئ- عن أبي إسحاقٌ عن العَيَّارٍ بن حُريٿِ عن ابنِ عباس -رَضِي الله عَنْهم- عن النبي - 
صلی الل عليه وسلَّم- قالّ: «مَن اقام الصَّلاةَ وآنی الرّكاةً وحَجّ الببتَ وصام وقَرّى الصَّيْف؛ 
دل الجنة». 

قال له حاتم: و هو منکر؛ 3 غيرّه من الثقاتِ زواه عن ابي إسحاقٌ مَوقوفاء وهو 
العروف]. 

ال 

(وَإنْ وَقَعَتِ المُخالفة لهُ محَ الضَّعْفِ؛ فالرًا جح يقال لهُ: امخروف» ومقابلة يقال له: المدْكرُ) 
نبغي مثال المثال: (مثالّه: ما روا ابن أبي حاتم) هذا المثال الأول "أ"؛ لأنه في الخلاف لما نتكلم 
عن الشذوذ معناه عندنا مرويات» فالمثال السابق الذي هو مثال الشاذ والمحفوظ كان عندنا ثلاثة 

(مثالّه: ما رواهٌ ابن ابي حاتم من طريقٍ حُبَيبٍ بن حبيب) بيب بن حَبيب ضعیف» ضعَّفه 
أبو زرعة وتركه ابن المبارك» (وهو أخو حَمَرّةَ بن حَبيب الرَيَاتِ المقرئ) لكن هو ضعيف» عن 
مَن؟ (عن أبي إسحاقٌ عن العَيَّارٍ بن حُريثِ عن ابن عباس -َرَضِيَ الله عَنْهُه)- عن النبي - صلل 
الله عليه وسلَّمَ- قال) هذا الإسناد يرويه ابن عباس عن النبي -صَلَّ اله عَلَيْه وَسَلَّم- متصل 
(«مَن أقامَ الصَّلاةٌ وآتی الرّكاةً وَج الت وصام وقَرّى الضَيّف؛ دحل الجن قال أبو حاتم: و 


مو مگ 


هذه الرواية منكر لماذا؟ لآن حبيْب بن حَبيب خالفه عدد من الثقات ورووا هذا الحديث 
بعينه بهذا الإسناد عن العيزار بن خُرَيث عن النبي -صَلَّ الله عَلَيِْ وَسَاً - ولم يذكر ابن عباس» 
قصار اغعاؤق الات (قال أو حاتم: و هو مُنْكَرٌ؛ لان غيره من التُقَاتِ رواءُ عن ابي إسحاقٌ 
مُوقوفًا) على ابن عباس؛ يعني بهذا الإسناد لكن بدون إسقاط ابن عباس فا هو الصواب؟ 
الرواية الصواب التي فيها ذِكر ابن عباس أو التي ليس فيها ذكر لابن عباس؟ الصواب ماذا؟ 

ما معنى الصواب؟ نسأل عن الواقع» الواقع ماذا؟ العيزار بن حُريث لما حدّث أبا إسحاق 
السبيعي حدّثه كيف؛ قال له ابن عباس ولا ما قال له ابن عباس؟ حدّثه عن النبي -صَل الله 
عليه وَسَلَّم- هذا لما نتكلم عن الصواب» هذا المصطلح في باب العللء لمن يقولون: الصواب 
كذا يقصدون الواقع كذاء الصحيح كذا يقصدون الواقع كذاء ما يتكلمون على صحة الرواية ولا 
ضعف الرواية» ركزوا على هذه المسألة الآن. 

الآن هذا مثال عندنا جيد -ركزوا معي-: العيزار بن حُريث لما حدَّث أبا إسحاق السبيعي. 
أليس هو حدَّث أبا إسحاق؟ حدّثه ماذا قال له؟ قال له: حدثني ابن عباس عن النبي ولا حدّثه 
عن النبي مباشرة؟ 

طالب: الذي فهمته هل حدَّثه عن ابن عباس من قول ابن عباس» آم عن ابن عباس أعن 
النبي -صَلَّ الث عََيْهِ وَسَلَّم - من قول النبي - صل الله عَلَيّْهِ وَسَلَّم -» فيصير ابن عباس مذكور 
في الطريقين. 

صحيح أنا أسقطت ابن عباس» هو من قوله موقوقاء قلنا: موقوفًا عليه. نُعيد الكلام مرة 
ثانية» آنا صار عندي انتقال في الذهن بين الإرسال والوقف» لا هو ما هو مرسل صحيح» هذا 


موقوف. 


TIT 


لعيد: ابن عباس جات اليزار اة من قرلة ولا تبه لاي دصل انه عل وشل تما 
هي الحقيقة؟ وبناءً عليه العيزار حدّث أبا إسحاق» وأبو إسحاق حدّث حُبِيُب وغير بب 
حدَّث ناس كثير» نحن ما نعرف الحقيقة ماذاء ما شهدناهاء لكن جئنا نسأل عن الواقع فوجدنا 
آنا ا کو قال :ال ار دف عن انو غباین من قولف وخ قال: لأ الع ار حدث هد ايخ 
عباس عن النبي -صَلَّ الله عليه وَسَلّم-» فالواقع ماذا؟ الواقع هل حُبِيّبٍ هو الذي أخطأ ورفع 
الحديث؟ 

وهو في الحقيقة ما هو كذا؛ لأن ابن عباس حدّث من قوله ما حدَّث عن النبي - صل الله عَلَيْ 
وَسَلَّم-» نحن ما نعلم الحقيقة» لكن نحن ننظر في القرائن؛ وجدنا أن الرواية الأكثر تقول أنه من 
كلام العباس وحده نفسه» وحَبيّبٍ هو الوحيد الذي رفع الحديث عن ابن عباس عن النبي - 
صل الله عليه وَسَلّم-» فغلب على ظننا أنه هذا الضعيف هو الذي أخطأ فرفع الحديث وهو ليس 
بمرفوع» صار من حيث الصواب ما هو؟ الواقع ابن عباس لغلبة الظن طبعا. 

آنا الذي جعلني أنتقل في الذهن شيء ثاني لكن خلوني أرجع للانتقال» ذاك المثال الخطأ جيد 
نبغيه: أحيانًا يحصل خلاف هذاء ما يحصل قضية وقف ورفع» أحيانًا إرسال ووصلء فيكون 
التابعي رواه عن ابن عباس عن النبي دصل الله عَلَيْه و في رواية» وفي رواية أخرى التابعي 
يرويه عن النبي صل الله عَلَيْهِ وا - مباشرة» فما هو الصحيح؟ الحقيقة ماذا؟ حقيقة الأمر 
الواقع الذي حصل في كون الله في الأرض ما هو؟ 

أن التابعي لما حدّث تلميذه الراوي عنه حدَّئه عن الصحابي عن النبي -صل الله عَلَيْه 
0 - آم حدّثه عن النبي صل الله عليه وَسَاَ - مباشرة وترك الصحابي؛ لأنه نسيه أو اختصر 


أو لأي سبب» الواقع ماذا؟ يمنا نبحث عن الواقع ولا ليس مهم عندنا؟ ما هي أهمية هذا 


البحث؟ لماذا أبحث عن الواقع؟ لأن إذا عرفت ما هو الواقع سأعرف حكم الحديث صحيح 
وا 
" فبالبحث لو أني بحثت فوجدت أن الواة تح أن الصحابي موجود والتابعي رواه عن 
الصحابي عن النبي ا E‏ -» سأحكم على الحديث بالاتصال 
وسأقول: حديث صحيح مع بقية الشروط طبعًا. 
" وإذا اكتشفت أن الواقع رواية الإرسالء أن التابعي رواه عن النبي -صَلٌ الله عَلَيْ 
وشل بدو ذكر صحاي هذا هو الواقع4 منيضبح اديت علدى :فرعيف ولا 
ا ا 
أئمة العلل إذا سّيْلوا عن هذا: ما تقول في حديث كذا؟ فأحياتًا يقول الإمام: الصواب 
المرسل» كف يكوة الضوات المرسل ؟ الضوات المرسل» المرسل صحف ماه و الضواته» لا 
الصواب يعني في الواقع» الذي حصل أن الرواية الصحيحة الثابتة الصحيحة من حيث الوقوع» 
هو الإرسال ما هو الوصلء وبناءً عليه تحكم على الرواية صحيحة ولا غير صحيحة. 
قال : (لأنَّ غيرّه من القّقاتٍ روء عن ابي إسحا سحاقٌ مَوقوفاء وهو ال معروفٌ) لأن المعروف يقابله 
ماذا غير المعروف؟ المنكر. 
(المتن) 


1 ا ا غو ر ھا چ ل ي قاف 
البراظ لقغالتت واقتزاقًا فى أن الشاذ واو 8 أو عو وا رھ سيف رغ 
من سَوَى بيتهاء واه له أعلم]. 


(الشرح) 


(وعُرفَ بهذا اَن بينَ اساد والمُكَرِ عُمومًا)؛ 

طالب: وهو المعروف من كلام ابن حجر ولا من كلام أبي حاتم؟ 

ماهوابن حجر؟ 

طالب: قوله: والمعروف. 

أنا أظن أن أبو حاتم قال: منكر فقطء الباقي كله تعليق لابن حجر واللّه أعلم. 

قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: (وعرف بهذا اَن بِينَ الشَّاذَ والمدُكَرِ عُمومًا وخصوصًا من وَجْهِ؛ لأن 
بيتهها الجتاعا في اشتراطٍ المخالفّةِ) لما نقول: عموم وخصوص وجهين؛ يعني يجتمعان في وجه 
ويفترقان في أوجه أخرى؛ لأن بينهما اجتاعاء ما هو الوجه الذي يجتمعان فيه؟ المخالفة» فالشاذ 
فيه خالفة والمنكر فيه مخالفة» فكلاهما فيه مخالفة» (وافتراقًا في أَنَّ الشَّادّ) المخالف في الشأن ثقة 
والمخالف في المنكر ضعيف هذا الفرق. 
(وافتراقا في اَن اساد راويه ثقةٌ أو صدوقٌء والمّكَرَرَاويهِ ضعيفٌ» وقد عَفَلَ مَن سَوّى ينها 
وال أعلمٌ) بعضهم سوّى بينهما مثل ابن الصلاح» لکن أهل الحديث يتساهلون ترى ما يتقيّدون 
بهذا داتا» فقد يتساهل أهل الحديث في إطلاق المنكر على الشاذ والشاذ على المنكرء ما في إشكال. 

لله انتهى من المسألة هذه, الآن سيشرع في مسألة جديدة وهي : المتابعة والشاهد والاعتبار؛ 

(المتن) 

لاعلا [وَما تقدّم ذكرٌه مِن المَرْدِ النسْبِيٌ؛ إِنْ وج - بعد ظَنّ كونه فَرْدًا - قد واقَمَهُ غيره؛ فهو 
المُتابع؛ بكسر الباء الموحدة. 

وا عة على مرايبَ: 


3 


5 باه 0 و 
5 لأئّبا إن حَصَلَتٌ للرّاوي نفسه؛ فهى التامّة. 


شرع نزقة (لنظر شرع خبة (لدّر 


" ون حَصَلَّتْ لشيخد فَمَنْ فوقَةُ؛ فهي القاصرة. 


ويُستفادٌ منها التقوية]. 
(الشرح) 
* ماهي المتابعة؟ 
(وَما تقدّم ذكرٌه من المَرْدِ النْسبِيٌ؛ إِنْ ود - بعد ظَنّ كونه ردا - قد واقَقَه غيره؛ فهو المتَابمٌ؛ 
بكسر الباء الموحٌدة) ما رأيكم نشرح هذا تصوره قبل أن نبدأء وهذا الذي تقول: يطول الدرس؛ 
لأنه نحن نشرح النخبة صرناء فعا نشرح النخبة مرة ثانية. 
عندنا : 
١‏ المتابعة. 
؟. والشاهك: 
لل ورضيدتا ثالث اسم الاعثار عاف 
هذان قسان: المتابعة والشاهد. انظروا: إذا حصلت موافقة بين الروايتين» عندنا روايتين» ما 
دام في متابعة ولا شاهد معناه في روايتين» الروايتان هاتان إذا اتفقا في أمرين قلنا: متابعة» ما هما 
الأمران؟ 
" الأمر الأول: الصحابي. 
" والثاني: الحديث بلفظه أو بمعناه. 


عندنا حديث يتكلم عن بني الإِسْلَامُ عَلَ خمْس» لو اختلفت ألفاظهم هو نفس الحديث» 


۶ 


فإذا كان هذا المتن نفس الحديث اتفقت الروايتان على الحديث وعلى الصحايء فقلنا: بين 


شرع نزهة (لنظر شس نغبة (لفگر 


الروايتين متابعة» يصير راوي الأولى تابع راوي الثانية» وراوي الثانية تابع راوي الأولى» كل 
واحد فيهم متابع للثاني. 
إذا اتفقا في الحديث والأصل نقول: الحديث هو الأول» فإن اتفقا في الحديث واختلفا في 
الصحابي هذا هو الشاهد» فنفرض مثلا أنه الحديثين وسيذكر مثال ما نحتاج لكن فهمنا المسألة؟ 
صار عندنا المتابعة والشاهدء المتابعة نفسها تنقسم إلى قسمين: 
ا متاعة تام 
؟. ومتابعة قاصرة. 
كيف متابعة تامة؟ في المتابعة سنشترط كم شرط؟ اتفاق في كم؟ شيئين» ما هما؟ 
الأول: الحديث. 
" الثاني: الصحابي. 
" الثالث: الشيخ نفسه. 
يعني نقول: مالك عن نافع عن ابن عمر والحديث نفسه» ثم نقول: الليث عن نافع عن ابن 
عمر» فرواية مالك ورواية الليث اتفقتا في ماذا؟ 
. اتفقتا أول شيء في الحديثء واتفقتا ثانيًا في الصحابي ابن عمر» واتفقت رواية مالك 
والليث في من؟ الشيخ الأول» فهذه تامة. 
" لكن لو التقيا في الشيخ الثاني يعني كل واحد له شيخ مختلف عن الثاني لكن في الأخير 
تكون في الشيخ الثاني أو الثالث أو في الصحابي؛ فهذه متابعة قاصرة. 


ETT 
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قال -رَحمَةُ الله تَعَالَ-: (وَما تقدّم ذكرٌه من الفَرْدِ النْسبِيٌ؛ إن وج - بعد ظَنٌّ كونه ردا - 
قد وافمَهُ غيرُه؛ فهو المجابع؛ بكسر الباء الموحّدةِ) يعني هو في الغالب بالنسبة للمتابعة كيف نصل 
إليها؟ الست ا لاع ارما هاه 

۳ كيف نصل للمتابعة والشاهد؟ 

عن طريق البحث في الأسانيد» البحث في الكتب عن الأسانيد» هذا البحث يسمى الاعتبارء 
وما دام أنك ستبحث معناه أنت ما تعرف أن هذه الرواية هي غريبة ولا مشهورة ولا؟ فآنت 
تبحث عن متابع» ولهذا قال المصتف: (الفَرْدِ النْسبِيٌّ؛ إِنْ ود - بعد ظَنّ كونه فَرْدًا - قد واققَهُ 
غيره؛ فهو المبَابع؛ بكسر الموحّدة) ما هي الموحّدة؟ الموحدة الباءء هذه مصطلحات يستخدمها 
أهل العلم: 

" يفرّقون بين الباء والتاء والنون والياء» هذه متشاءبات. 
" ويفرّقون بين السين والشين. 

" ويُفرّقون بين الجيم والحاء والخاء. 

" ويفرٌّقون بين الدال والذال وبين الراء والزاي. 

فمصطلحاتهم في التفريق يستخدمون الموحّدة يعني بنقطة واحدة» إذا كانت النقطة لما فرق 
بين الباء والنون فنقول: با لمو حدة» إذا قلنا: بالموحدة اشتبهت هذه بهذه» فيضطر ون إلى اصطلاح 
ثاني: فوقية وتحتية» إدًا الموحدة ماذا يقابلها؟ المثنّاة والمثلّثة؛ 

" إن كانت نقطة موحّدة. 
إن كانت ان الوا کے 


" وإن كانت ثلاثة قالوا: مثلّة مثل الثاء مثلثة. 


شرع نزقة (لنظر شرع غبة لر 


" وإذا كانت فوق أو تحت يقولون: فوقية وتحتية. 
رآ ما اجر مدل السدق والشيق ما عاج يفو لون كلنة ولا اة ولخمر كدف إن 
يقولون ماذا؟ يعئرون بالمعجمة والمهملة» صارت: 
" المعجمة يعني منقوطة سواءً نقطة ولا اثنتين ولا ثلاث. 
" والمهملة التي ما هي منقوطة. 
فصار المصطلحات كالتالي: 
18 المملة تقابليا الحم 
" والفوقية تقابلها التحتية. 
" والموحدة والمثنّاة والمثلّثة. 
طبعًا انظروا: هم في الغالب ما يضطرون هذا إلا عند الاشتباه» وأحيانًا ما يكون الاشتباه بين 
الجميع؛ يعني لو كانت باء قد تكون الكلمة فيها باء» لكنها تشتبه بالنون» قد ثُقرَأْ نون فيضطر 
يقول كذاء لكن لو اشتبهت بالياء مثلا فيقول: بالموحدة؛ يعني ليست با مثنى» يعني يستخدمونها 
بقلو نل جك 


قال -رَحمَه الله تَعَالَ-: (والمجابَعَةَ على مراتت: 


" وإِنْ حَصَّلَّتْ لشيخه فْمَنْ فوقَةُ؛ فهى القاصرة). 


أظن عرفتم صورة الأولى والثانية» إذَا: 


أ. التامة. 


ITT 


ب. والقاصرة. 
(ويُستفادٌ منها التّقوية) هاتوا مثال المتابعة: 
(المتن) 
8 [يثال المتابعةٍ التامة: ما رواةٌ الشَّافعي في الأمّ عن مالِكِ عن عبد الله بن دينار عن ابن 
rl‏ حول الله عليه وَسَلَمِ- قالّ: «الشَّهْرٌتِسْعٌ وعشرون» فلا تصوموا حتّى تَروًا 
ايلاء ولا تُفْطِرِوا حٌى َرَو فإِنْ عُمٌ عليكم؛ فأكولوا العِدّة لاثينَ». 


فهذا الحديثٌ بهذا اللَفظٍ ظَنَّ قوم أ 
أصحابّ مالِكِ روَؤْهُ عنةُ بهذا الإسنادء بلفظ: «فإِنْ عُمَّ عََيكُمْ فاقدّروا ل!» لكِنْ وجَدْنا 


3 ر ٤‏ 
ن الشافعی تفرد به عن مالك» فعدوه فی غرائبه؛ لأن 


ت ٠‏ 0 و ا هه ٠ 5-4 ٤ ٠‏ 2 ھت ٠‏ 
للشافعى مُتابعاء وهو عبد الله بن مَسْلَمَة القعتبىّ» كذلك أخرجة البخاري عنة عن مالك. فهذه 
i‏ 
متابعة تامة. 
ر ٤‏ 2 
ووجَدنا له أيضًا متابَعَة قاصرة: 
0 ےه 3 5 0-1 ن 
" في صحيح ابنِ خريمة من رواية عاصم بنِ محمد عن أببه محمد بنِ زيدٍ عن جدو عب الله 
2 ت ۰ ص هاوه > 
بن عمرٌ بلفظ: «فكملوا ثلاثين». 


" وني [صحيح مسلم] من رواية عبد الله بن عمرٌ عن نافع عن ابن عمرٌ بلفظ: «فاقدُروا 


ثلاثين». 


0-9 


آم قاصرةً - على اللَّفْظِءِ بل لو جاءَّت بالمعنى؛ 
َء لكنّها مختصَّةٌ بكونها ِن رواية ذلك الصحاج]. 


(الشرح) 


ولا اققصار فى هذه المتابعة- سواء كانث ثامّة 


TTT 


(وثال ا خابعة التامة: ما روه الشَّافْعنُ في الأمّ عن مالِكِ عن عب الله بن دينار عن ابن عَمرٌ 
أن رسولٌ الله -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- قالٌ: «الشَّهْرٌ يسع وعشرونء فلا تصوموا حتى تَروًا 
املال ولا تُفُطِرِوا حنّى تَرَوْهُ فن عُمّ عليكم؛ فأكْملوا العِدَّةَ ثلاثينَ». فهذا الحديث بهذا اللَّْظٍ 
ظَنَّ قومٌ أن الشافعيّ تفرد بو عن مالِكِ) ما هو اللفظ الذي يقصد الآن؟ 

اللفظ الذي يريده الآن «فأكولوا العِدَّةَ ثلاثينَ» وليس «قَافْدُرُوا لَهُ), فظن أن عبارة «فأكولوا 

2 - و 2 َع 
العدة ثلاثينَ» هي من تفرد الشافعي. (فعدوه في غرائبه؛ لأن أصحاب مالك رووه عنة بهذا 
الإسنادء بلفظ: «فإِنْ عُمَّ عَلَيَكُمُ فاقُدُروا لهُ!») لاحظتم الفرق؟ ما فيه ثلاثين» إِذَا هو موطن 
الشاهد قفي ادقن ولا دروا نر أنامالك د انيلم الرو ااا ب 

ب- (لكِنْ وجَذْنا للشّاة ي مُتابعًا) هذا رواية ثانية» (وهو عبد الله بن مَسْلَمَة المَعْيُ كذلك 
أحرجَة البُخارِيٌ عنهُ عن مالكِ) تلميذ مالك هذاء القعنبي تابع الشافعيء المتابعة بين الشافعي 
والقعنبى تامة» فأخرجه كذلك عن مالك بهذا اللفظ الذي هو الثلاثين» صار في متابعة. 

ر يد ر 

قال: (فهذه متابعة تامة). 

ل في 4f‏ معاي E‏ 000000 4 
ج- (ووجَدَنا لهُ أيضًا مُتابَعة قاصرة) هذه الرواية الثالثة (في صحيح ابنٍ خرَيْمة مِن رواية 
ت ٠‏ 7 ل 2 ا ا 036 , 

عاصم بنِ محمَّدٍ عن أبيه محمّدِ بنِ زيد عن جذو عبد الله بنٍ عمرٌ بلفظ: «فكمّلوا ثلاثينَ؛) هذه 
متابعة قاصرة ولا لا؟ لماذا قاصرة؟ التقوا أين؟ في الصحابي» التقوا في الحديث في الصحابي. 

د- بعد ذلك رواية رابعة: (وفي [صحيح مسلم] من رواية عبيدٍ الله بن عمرٌ عن نافع عن ابن 
عمرٌ بلفظ: «فاقدّروا ثلاثينَ») نفس الشيء هذه متابعة قاصرة ولا تامة ولا ما هي قصتها؟ لماذا 


قاصرة؟ أين التقوا؟ اللقاء أين؟ في ابن عمر. 
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(ولا اقصار في هذه ا حابعة - سواءٌ كانت تامّة آم قاصرةً - على اللَفْظِءِ بل لو جاءث بالمعنى؛ 
لكَقَّتْ لكنّها مختصَّةٌ بكونها من رواية ذلك الصَّحابيٌ) واضح هذا؟ كلام سبقء أنه العبرة ما هو 
باللفظء العبرة بالمعنى» لكن لا بد أن يتفقا في الحديث في معناه» ويتفقا في الصحابي. 


١١ 


aA 


لل اذهب إلى الشاهد: 
(المتن) 
اللا [وإِنْ وُجِدَ من يُروى ِن حديثِ صحابٍ آحَرَ ية ني الَف والمعنى» أو في المعنى 
فقط؛ فهو السّاهِد. 
ومثاله في الحديث الذي قدّمناءُ ما روا الاي ِن رواية محمد بن حُنَينِ عن ابن عباس - 
رضي الله عَنها- عن النبي - صل الل عليه وسلّم-» فذَكَرٌ مث حديثِ عبد الله بن دينار عن 
ابن عُمرٌ سواءً. فهذا باللّفظٍِ. 


ه وي 


واا با َغنى؛ فهو ما رواه البُخاريٌ من رواية محمّدٍ بن زيادٍ عن أب هُريرةً بلفظ: «فإن عُمّ 


علیگُمْ فأكْونُوا عِدَةَ شَْبانَ ثلاثينَ» وحص قوم المتابعةَ بها حَصّلَ باللّظِء سواءٌ كان مِن رواية 
ذلك الصٌّحابِيٌ أم لاء والشاهدّ بها حصل بالمعنى كذلك. 
وقد تُطْلَنُ المتَابعةٌ على الشَّاهِدٍ وبالعكسء والأمرٌ فيه سَهُلٌ]. 
(الشرح) 
(وإن وَجِدَ مَدْنٌيُروى من حديثِ صحاي آحَرَ يِه في اللّفْظِ والمعنى» أو في المعنى فقط؛ 
فهو الشَّاهِدُ) في اللفظ مع المعنى» أو في اللفظ فقطء أو في المعنى فقط؛ فهذا هو الشاهد. 
هات مثال: (ومثالّه في الحديثٍ الذي قدَّمناةُ) أي حديث قدمناه؟ حديث مالك» (ما رواةٌ 


النّسائيٌ من رواية محمد بن حن عن ابن عباس عن النبي -صَل الله عَليْهِ وَسَلّم-) ذاك كان 
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عن مَّن؟ عن ابن عمر» اختلف الصحابي» ولذلك اعتبر شاهدًاء (فذَكَرٌ مكل حديثِ عبد الله بن 
دينار عن ابن عُمرٌ سواءً؛ فَهَذَا بالَلفْظِ) أي ذكر الثلاثين, بلفظ الأول وفيه ذكر ثلاثين» وفيه (إِنّ 
(وأما بالمْنى؛ فهو ما روا البُخاريٌ من رواية محمد بن زيادٍ عن أبي هريرةً بلفظ) أبي هريرة 
شاهد؛ الأول عن ابن عمرء والثاني عن ابن عباس» والغالف عن أى غريرة قال: (بلفظ: «فإن 
عُمّ عليكُئ فأَكْمِلُوا عِدَّةَ شَعْبانَ ثلاثينَ») الآن التي وجدتها: «فَإِنْ عب عَلَيَكُم) في البخاري. 
(وححصٌ قوم المتابعة بم حَصَلٌ باللَفظ) الآن انتقل إلى قول ثاني مثلاء هذه مسألة جديدة: 
بعضهم قال: الفرق بين المتابعة والشاهد أن المتابعة هي الموافقة باللفظ سواءً كان من رواية ذلك 
الصحابي أو غيره» يعني العبرة بالاتفاق باللفظ ليس في الصحابي؛ 
" إذا اتفقا لفظًا فهذه متابعة. 
" وإذا اتفقا معنّى فهذا هو الشاهد. 
(وححصٌ قوم المتابعةَ بها حَصّلٌ بِاللَّفْظِء سواءٌ كان مِن رواية ذلك الصّحابيٌ م لاء والشاهد 
بها حصل با معنى كذلك) ارجع لمتن النخبة» ظاهر لفظ متن النخبة يُسعِف أي قولء ماذا قال في 
الشاهد؟ (وإن وجد متنْ يشبهه فهو الشاهد) ماذا قال في المتابعة؟ "في الفرد النسبي وإن وافقه 
غيره فهو المتابع " ما في لفظء لكنه قال هنا قال: "فإن وجد متنٌ يشبهه" فظاهر متن النخبة أنه 
يُسعِف القول الثاني» لكن الشارح لما شرح صرف اللفظ وقال: "وإن وجد متنُ يُروَى من 
حديث صحابٌ آخر يشبهه في اللفظ والمعنى أو في المعنى ". 
قال -رَحَة الله تَعَالَ-: (وقد ثل لمتَابعةٌ على الشَّاهِدِ وبالعكسء والأمرٌ فيه سَهْلٌ) يعني 
أهل الحديث قد يتجاوزن هذه الفروق. 


(المتن) 
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8 [وَاعْلِمْ أن تيم ارق من الجوامع والمسانيدٍ والأجزاء لذلك الحديث الذي يظن أنه 
فردٌلِيُعْلَمَ هل له متابمٌ أم لا هُو: الاعتبارٌ. 


وقول ابن الصّلاح: : معرفةٌ الاعتبار والمتابعاتِ والشَّواهِدٍ قد وهم أَنَّ الاعتبار قَسيمٌ ها 
وليس كذلك» بل هُو هيئةٌ التوصل إليهما. 


وجمِيعٌ ما تقدّم من أقسام المقبولٍ تَحْصْلٌ فائدةٌ تقسيوو باعتبار مراتبه عند الُعارضةء واللة 


عل[ 


حك 


(الشرح) 
(وَاعْلمْ أن نب الوق ين الجوامع والمسانيدٍ والأجزاء ء لذلك الحديث الذي يظن أنه فردٌ 
لَِعْلَمَ هل له متابع آم لا هو: الاعتبار) الآن انتقلنا للاعتبارهو الثالث والأخبر قال: (تيُمَ الّدق 
من الجوامع والمسانيدٍ والأجزاء لذلك الحديثٍ الذي يظنْ أنه فر لَعْلَمَ هل له متايعٌ أم لا هُو: 
الاعتبارٌ) إِذَا الاعتبار ما هو؟ هل هو نوع قسيم لهذين الاثنين؟ يعني هل هم ثلاثة أقسام: متابعة» 
شاهد» اعتبار؟ لا؛ 
" المتابعة قسيمها الشاهد. 
" أما الاعتبار فهي كيفية الوصول للمتابعة أو الشاهد» ما هو قسيم للماء شيء ثاني 
(وقولُ ابن الصّلاح: معرفة الاعتبارٍ والمتابعاتٍ والشَّواهِدٍ قد وهم أَنَّ الاعتبار قَسِيمٌ ها 
وليس كذلك» بل هُو هيئةٌ التوصّل إليهم|) هيئة التوصل يعني كيفية التوصل إليها. 


قال -رَحمَهُ الله تحال -: (وجميعٌ ما تقدّمَ من أقسام المقبولٍ تحص فائدة تقسيوه باعتبار مراديه 


عند المعارضة» واللهُ له أعلة) ماذا يعني هذا؟ هذه قاعدة الآن» يقول: أقسام المقبول التي تقدمت 


IIIT 
ماذا فائدة معرفة أنه عندنا صحيح» والصحيح درجات ومراتب؛ في أعلى» وني ما هو أدنى» وفي‎ 
حسن» والحسن مراتب» ما فائدة هذا؟ قال: (تَحْصْلٌ فائدةٌ تقسيوه باعتبار مَراتِِهِ عند المُحارضة)‎ 
يعني إذا حصل تعارض بين حديثين فاذا نعمل؟ نأخذ الأصح؟ غلطء ما نأخذ الأصح. إِذَا‎ 
سنأخذ الأضعف؟ لا ما نأخذ الأضعف. نجمع بينهماء هو الكلام نأخذ بالأصح إذا تعذر‎ 
الجمع» ولا هو أصلا نجمع بينهماء إذا ما قدرنا نلجأ للنسخ» فننظر للمتأخر وننسخ به» وإلا‎ 
رجحنا بالأقوىء ما أحد يفهم أنه والله جرد هذا حديث في البخاري ومسلم وهذا في مسلم‎ 
وبينهم تعارض يمكن الجمع بينهماء نأخذ بحديث البخاري ونترك حديث مسلم» هذا ليس‎ 
والله أعلم ونقول كذلك نحن: والله أعلم» ونقف هنا وصلى الله وسلّم وبارك على نبينا محمد‎ 
HF عد‎ FF ¥ 


شرع نزهة (لنظر شرع نذبة (لفگر 


[ الدرس الثامن ] 
بشم الله الرَحَنِ الرّحِيم الحَمْدُ يه رَبّ الْعَالمينَه وَالصّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأنْبِيَاء 
رامیت تیت حكر ول آل رصخ أي 
ما بد 
فنكول حيث وقفنا في شرح نزهة النظر في الحافظ ابن حجر -حَلَيِْ رَحَة اللو-» وقفنا عند 
مسألة التعارض والسلامة من التعارض؛ يعني انقسام الخبر من حيث التعارض وعدم 
التعارض؛ 
ت فالحديث المقبول إذا سلم من المعارضة من معارضة مثله طبعًا يُسمى محكّم. 
© وإن عرض بمثله فلنا خطوات في الترجيح, أو لنا خطوات في التعامل مع هذا التعارض؛ 
* الخطوة الأولى: أن نجمع بين الحديثين المتعاطفين بحيث تعمل الاثنين. 
" فإذا تعدّر الجمع نلجأ للنسخ» فيكون أحدهما ناسخ والآخر منسوخ» المتأخر هو 
الناسخ والمتقدّم هو المنسوخ. 
" والمخنطوة الثالثة: إذا تعذّر معرفة الناسخ من المنسوخ أن نلجأ إلى الترجيح؛ فسندخل 
في الراجح والمجروح والشاذ والمحفوظ وهكذا. 
" ثم إذا كان هذا متعذر أيضًا فنلجأ إلى التوقف. 
سياتي تفصيل هذا كله في ثنايا ما سنقراً. 
(المتن) 
العلا قال المصنف -رَحمَهُ الله تَعَا [ثمّ المقبول ينقسِمٌ أيضًا إلى : 
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أنه إن سَلِمَ مِنَ العارَصة؛ أي: لم يَأتِ حبر يُضادَه فهر اگم وأمثلته كثيرةٌ. 

2 0-00 
وإن عورض؛ فلا يحلو: 

E RES E fis 
إما أن يكون مُعارضة مقبو لا مثله.‎ .١ 

". أو يكون مَردودًا. 

فالثاني لا أَثرَ لهُ؛ لأن القوي لا تور فيه خالفة الضَعيفي]. 

(ثمَ المقبول ينقسِمٌ أيضًا إلى مَعمولٍ به وغير مَعْمولٍ به؛ لاله ِن سَلِمَ مِنَ المُعارَضَةِ؛ أي: لم 
يات خب يُضادٌَة فهر المحْكَمُ) هو قال: 
ل 

" إذا لجنا للجمع سيكون معمول به» معمول بالاثنين. 

" لكن إذا لجنا للنسخ فيعمَل بالناسخ ولا يُعمّل بالمنسوخ. 

" وعند الترجيح سيعمّل الراجح دون المجروح . 

توقف الاثنين طبعاء بس التوقف هذا بالنسبة للمجتهد هو الذي يتوقف» لكن لن يعمل 
باثنين سيلجاً إلى دليل آخر غير النصوص. 


إذاالأول: أن يسلّم من المعارضةء هذا رقم واحد أو ألف. 
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هو 


(لانه ِنْ سَلِمَ مِنَ المَُارَضَة؛ أي: م يَأتِ خيرٌ يُضَادُه فهر المُحْكَمُ وأمثلثه كثيرةٌ. 
ون عَورص؛ فلا يَخْلو إِمَا أَنْ يكونّ مُعارِضة مقبولا مثلّه» أو يكون مَردودًا) إذا عورض 
عورض بصحيح بمثله يعني بمقبول فهذا الذي سنلجأ للخطوات الجمع ثم النسخ في التر جيح» 
قال: (أو يكو مَردودًا) ضعيف» طبعًا الضعيف إذا عارض الصحيح لا تأثير له. قال: (فالثّاني 
لا أَثرَ لهُ؛ لأن القوي لا ثور فيه تُخالفةٌ الضّعيفي) الثاني أي الضعيف. 

(المتن) 

8 1ون كانتٍ المعارضة بِوثْلِهِ فلا يخلو إا أن يُمْكِنَ الجَمْعُ بن مدلولَيْهها بغير 1 
ل: فان أمْكَنَ الجَمْعٌ؛ فهو النّوعٌ المْسمّى تلف الحديث» و ممل له ابن الصّلاح بحديث: «لا 
عَذُوى ولا طِيْرَة ولا هامّة ولا صَمَره ولا غُول» مع حديث: فر مِنَ المجذوم فِرارَكٌ من 
الأسَّدِ». وكلاهما في الصحيح» وظاهرها التّعارْضصُ 

ووجْهُ الجمع يها أن هذه الأمراض لا تُعْدي بطبّعهاء لكي الله سبحائه و تعالى جَعَلٌ تُالطة 
اويا Go‏ 

ثم قد يتخلّفٌ ذلك عن سبّبه کا في غيرِه من الأسباب» كذا جَمَحَ بيتهم| ابن الصاح نبا لغيره! 

والأولى في المع بها أن يُّقال: ِن تفي -صَلّ اللة عليه وَسَلّم- للع دوى باقٍ على مويو 
وقد صح قوله -صلٌ الل هُ عليه وسلم- : ١لا‏ يُعْدى شيء شيمًا»» وقول ديل ا لله عليه وسلَّم- 
لن عارّضة: أن البَعيرَ الألجرَبَ يكون في الإبل الصحيحةء فيخالِطّهاء فتَجْرَبُ حيثٌ رد عليه 
بقوله: «فمَنْ ادى الأوّلَ؟» يعني: أن الله سبحائّه و تعالى ابد ذلك في الثاني کا في اْتَدَاَ في 
الأوّلٍ. 


كيرد 


ل 


وكا الأمرٌ بالفرار ِن الَجُذوم فون باب سد الذّرائع؛ لثلايتَّهقَ للسَخْصٍ الذي الط شي 
من ذلك بتقدير الله سبحانه و تعالى ابتداءً لا بالعَدُوى النفيةء فيظن أن ذلك بسبب تُخالطته 
فيعتقد صِحَّةَ الحَذوى» فيقمَ في احرج فأمَرَ بتجنبه حش للمادَةء والله أعلم]. 
(الشرح) 
(وإِنْ كانت المُعارضة وله فلا خلو ما اَن يُمْكِنَ احم بين مدلوكَيْهما بغير حسفي أَوْ لآ 
(فإنْ أمْكنَ الْجَمْعٌ؛ فهو النّوعٌ المْسمّى مُخْتَلِفتَ الحديثِ) إذن إذا أمكن الجمع بغير تعسّفِ قال: 
أو لاء فإن أمكن الجمع فهو المسمّى ماذا عندك؟ مختلف الحديث» مختلف ولا مختلّف؟ مكسورة 
اللام» كلها صحيح» ماذا الفرق بين مختلف وبين مختلّف؟ العلوم مترابطة» هذا الكلام مرذه 
للصرف» هي أصلها (اخْتَكّفَ) التي هي على وزن (افتعَل): 
" مضارعها (يقتعل» يخْتَلفْ). 
" اسم الفاعل منها: (يَخْتَلِتْ)» اسم الفاعل كيف تأتي به؟ نحذف حرف المضارع وتُبدله 
ميم (يَتَلِفَ صار تُحْتَلِف) هذا اسمه الفاعل. 
" اسم المفعول بفتح ما قبل الأخير (مخْتلّف). 
" المصدر الميمي نفسه هو اسم المفعول هو المصدر الميمي (مْْتَلّف). 
ت فإن قلنا: (مْتَلّف) فنقصد الاختلاف» نتكلم عن المصدر الاختلاف (اخْبَلَفَ ححَلفٌُ 
اختِلاقًا؛ افتَعَلَ يَفْتَعْلٌ افْتِعَالَا) اختلاف الحاصل بين الحديثين. 
© وإن كنا نتكلم عن الحديث نفسه فهو ختلف. 


يقول: (فإن أَمْكنَّ الجَمْعٌْ؛ فهو النّوِعٌ المْسمّى ْمَلَف الحديثِ -أو عتلف الحديث-). 


0 

مثّل له ابن الصلاح حين يقرأ سياتي بمثال لمختلف الحديث؛ يعني الحديث مختلف, أو سياتي 
بمثال لختلف الحديث يعني اختلاف بين حديثين: 

2 00 كت داه 24 

(مثل له ابن الصلاح بحديث: «لا عذوى ولا طِيْرة)) هذا في البخاري ومسلم هذا الحديث 
(مع حديث: لي له اکت غندها " اخ (وكلاهها 
في الصحيح» وظاه رهما التعاردُ ض). 

أوجه الجمع : 

أ. (و وجه الجمع بيئهُما) اسمع: الآن هذا تعارض ولا لا؟ إِذَا من كونه حگم الحدیث» دخل 
في التعارض. أول خطوة نلجأ لما ما هي؟ 


© راقن ا ع و و ج م.م و ىري 20ت“ و 2 ل 
أن د e,‏ رض د فا ° م كم خ فالترجيح 
وإن يكن تعار الت مع ثم النسخ 
0 
ا لي 00 و 


اشرات كمه الود وَقِيلَ لِلأوّلٍ ذا مُحتَلَفٌ 
ماذا قال؟ (ووجْهُ الجمع بيئهما) قلنا: حصل التعارض» خرج من المحكم» دخل الآن أول 
خطوة في الجمع؛ 
" فإن جمعنا استطعنا الجمع فيصير مختلّف الأحاديث. 
" وإن ما استطعنا الجمع نبحث عن النسخ. 
يمكن نجمع وخلاص ما نلجأ للنسخ. 
الوجه الأول للجمع: (أَنَّ هذه الأمراضّ لا تُعْدي بطبْعِها)» (لكنّ الله سبحاّه و تعالى جَعَلٌّ 
تخالطة المريض بها للصّحيح سببًا لإعدائه مَرَضَه. ثم قد يتخلّفٌ ذلك) ذلك المرض أو ذلك 
الأعداء» (عَنْ سَبِبه) الذي هو المخالطة (ك) في َيِه مِنَّ الأَسْبَابٍ): إذا هذا الوجه الأول في 


ا جمع فيه اتات العدوى ولا نفي العدوى؟ فيه ابات العدوى» صار اول هذه الطريقة ة الآن 


قدي الَجذوم)» وأول ءل لوف طِيرّة) با يتوافق (فِرّ من الَجْذوم)» قال: (كذا 
جَمَعَ بيتهه| ابن الصّلاح تَبِعًا لغيره) وقد نص الشافعي وقبله مالك على وجود العدوى 

الجمع الثاني "ب" (والأؤل في اتن نّم أذيُقال) هذا احتيار ابن حجرء (أذْمُقال: ية 
-صَلّ الله عََيْهِ وَسَلّم- للعَذوَى باي على عُموِو) إِذَا هنا سيثبت نفي ويؤول الحديث الذي 
يثبت العدوىء باق على عمومه إا فيه نفي العدوى, (وقد صح قوله -صلٌ الله عليه وسلّم-: 
«لا يعْدى * شيء شيئًا") يقول: هذا الحديث يؤيد هذا المعنى» والحديث في الترمذي. 

(وقوله -صلٌ الله عليه وسلّم- لن عار بان ال الاج 3 بَ يكون في الإبل الصّحِيحة 
فيُخَالِطُّهاء فتَجْرَبُ» حيث رد عليه بقوله: «فِمَنْ أغدى الأوّلّ؟)) والحديث في البخاري ومسلم؛ 
(يعني : أَنَّ الله سبحائه و تعالى ا بدا ذلك في الثاني کا في ابَْدَاً في الأوّلٍ) ابتدأ ا لجرب في الثاني کا 
ابتدأ في الأول؛ اذا بلزمه أن ينه عن معدي : د مِنَ الَجُزوم). 

قال: (وأمّا الأمرٌ بالفرار من الَجْذوم فون باب سد الذّرائع؛ لثلأيَِقَ للشّخْصٍ الذي اط 
شيءٌ من ذلك بتقدير الله سبحانه و تعالى ابتداءً لا بالعَذُوى الْمنِْيّة)؛ لأنه ما في عدوى» (فِيَظُن 
أن ذلك بسبب تُخالطتِه فيعتقدَ صِحَةَ العَدُوى» فيقعَ في احرج فأمَرَببتجئبه حش للمادّة) ال حرج 
هنا الإثم» فيقع في الإثمء (فأمر بتتجنبه حسما للمادّة) من باب سدٌّ الذريعة» والله أعلم» هما قولان 
إذَا في إثبات العدوى وعدم إثبات العدوى.. 

(المتن) 
للا [وقد صنّف في هذا التوع رع الإمامٌ الشافعي كتاب اختلانٍ الحديث؛ لكنّهُ لم يَقصِدٍ 


سر عر 


استيعابه. 


لض ع ل ةق 
وصنف فيه بعده ابن قتيبة والطحاوى وغيرهما. 


شرع نزهة النظر شرع نخبة (لفِكّر 


4 


وإن لم يه يِمْكِنٍ الجمع؛ فلا يحخُلو: إا أنْيُعْرَفَ التّاريخ أو ل: 


و 


o‏ و 


فإن أ عرف و مع كك الاح ين أو بأصرح منة؟ فهو الاخ والآَخر المنسوخ]. 
(الشرح) 
(وقد صف في هذا التوع الإمامٌ الشافعيٌ كتاب: [اختلانٍ الحديث]) الإمام الشافعي محمد 
بن إدريس المتوفى سنة متتين وأربع في الفجرة» اختلاف الحديث كتاب مطبوع طبعاء طبع مستقلا 
وطّبع في آخر [الأم]» (لكنّهُ ل يَقَصِدٍ استيعابه) ما هو مستوعب يعني هو ليس بكبير الكتاب 
صف في هذا أيضًا الذي هو اختلاف الحديث: (وصئّف فيه بعد ابن قتيبة) ابن قتيبة عبد 
الله بن مسلم بن قتيبة المتوق ست وسبعين ومئتين للهجرة كتابه: [تأويل مختلف الحديث] 
مطبوع» (وَالطّحَاوِي) أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي واحد وعشرين وثلاثمئة للهجرة متوف. 
له أكثر من کتاب» له كتاب شرح [مشكل الآثار ] وله كتب أخرى» وشرح معاني الآثار تراه همع 
بين الأحاديث الظاهرة؛ يعني فيه جمع كثير ما هو فقط متخصص في الجامع لا 
(وإن لم يُمْكِنِ الجمع؛ فلا يخْلو) تعذرت المرحلة الأولى فالجمع ثم النسخ فالترجيح» تعذر 
الجمع سننتقل إلى النسخ؛ 
ا و و 27 و قالمع ُه قالتزجیځ 


e 


ثم اضطرابٌ حُكْمُهُ التَوَقفٌ وَقِيلَ 0 NET‏ 
" الأول يسمى مختلّف الحديث. والأخير يقال له: المضطرب. 
" وأما النسخ فهو ناسخ ومنسوخ ما عاد فيه ما له تسمية. 


o4 E e‏ 2 و ےت 
" وأما الترجيح (فا ل جَمُع ثم النسخ فالترجيح)» والترجيح من اسمه راجح ومجروح ما 


تسمه 


٠"‏ | شرع نزهة (لنظر شرع ضبة انر 


" في الأخير الذي هو التوقف. حكم التوقف ماذا نسمي الحديث؟ مضطرب. 
اضطرب» تعارض روي على أوجه متعارضة متساوية» وتعدّر الجمع بينها أو النسخ. 
(وإِنْ لم يمن الجمغ؛ فلا يخْلو: إا أَنْ يُخْرَفَ التاريخ أو لآه فن عرف وَتَبَتَ الاخ بوه أو 
بأصرح منة)» ثبت المتأخر به يعني بالتاريخ» إذا أحببتم تفكيك العبارة بكتابة كلمة» (أوْ يأضْرّحَ 
ِنْهُ) الأصرح من التاريخ ١كُنْتٌ‏ عَبَيَْكُمْ... ألا فَرُورُوهَا» هذا أقوى من التاريخ (فهو الاح 
والآخَرٌ المنُسُوخ). 
لله الآن شرع يعرف النسخ, ما هوالنسخ؟ 
(المتن) 
اللا [والتح: رفع تعلق حكم شرعيٌ بدليل شرعيٌ متأر عنة. 
ا مل الاقم اک 
وتسمييهُ ناسحا مجارٌ؛ لان الاس في الحقيقة هو الله تعالى. 
لليف للبم امور 
.١‏ أُصرحُها: ما ورد في النّصٌّ كحديث بريد في [صحيح مسلم]: «كُنْتٌ نگم عن 
زيارة القبور ألا فزوروها؛ فإئّها تُذَكُرٌ الآخْرَةً), 
۲. ومنها ما جزم الصّحابي باه تأر كقولٍ جابر: "كان خر الأَمْرَيْنٍِ ِن رسولٍ الله - 
صل الله عليه وسلّم- ENI‏ خرّجَهُ أصحابٌ السّئنٍ. 
۳. ومِنْها ما يُعْرَفٌ بالتاريخ» وهو كثيرٌ. 
ولب اننا تر الصّحابنٌ الأخر الإسلام مُعارضًا للمُتَقَدّم عليه؛ لاختمالٍ أَنْ يكونّ 
سَِعَةُ من صَحابيٌ آخر آقدم وِنَ التقَدّم المذكور أو مثله فأَرْسَلَهُ. 


شرع نزهة النظر شرع نذبة (لفِكّر 

لكنْ؛ إِنْ وَقَحَ التصريح بسماعه له مِن النبيّ دصل الل له عليه وسلّمَ- فينَّجِهُ أَنْ يكو ناسخًا؛ 
كط أن يكون المتَأَخْرٌ ل يتحمّل مِنّ النبيّ -صلٌ الل عليه وسلّم- سينا قبل إسلامه. 

ونا الإجماغٌ؛ فليس بناسخ» لي لهل كنات 

وإِنْ ل يُعْرَفِ التّاريخ؛ فلا يخلو إِمًا أَنْ یمین ترجيحٌ أحدهما على الْآَخَرِ بوجو من وجوه 
الترجيح العامة الم أو بالإسناد داو لاً: 


فإِنْ أَمْكَىَ التّرَجيحٌُ؛ تعيّنَ المصيٌ إليهء وإلاً؛ فلا. 
فادها اط اماه ص واقِعًا على هذا التّرتيبٍ: 

.١‏ الجمغ إن أمكنَ. 

۲. فاغتبارٌ التسخ والمنسوخ. 
۴ فالبَدجِيحٌ إن نَع 

ثم التوقّث عن العَمَل بأحدٍ الحديثين. 

والتعبير بالتوفّ أولى من التعبير بالتساقُطِ؛ نفا ترجيح أحدهما على الآحَرٍ | إا هُو 

بالنّسبة للمُعْترِ في ال حالة الرّاهنةء مع احتّال أن يظهَرٌ لغيه ما حََفِيَ عليه» واللة هُ أعلم]. 
(الشرح) 

(والشح: رفع تعلق حكي شرع بدليلٍ شرعيٌ متاخ عنة) ضعه بین معكوفتين: (رفع تع 
حكم شرعيّ) المقصود تعلّقه با لمكلفين» رفع تعلق الحكم الشرعي با لمكلفين» صار ما يتعلّق 
بالمكلفية: (بدليل شرعيّ متاخ عنة) هذا الخ ناا 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفقّر 
ما هو الناسخ؟ (والتاسخ: ما يدل على الرّفع المذكور) الناسخ هو الحديث, والحقيقة أن 
الناسخ هو الله- عز وجل- ليس النص هذا فقط. (وتسميثة ناسحا مجارٌ؛ لان الاس في الحقيقة 


الل تعالى). 
5 كيف نعرف النسخ؟ 


(ويُعْرَفٌ التسخ بأمور) رقموا هذه الأمور: 

الأول: (أصرحُها: ما ورد في النّصٌّ كحديث يُرِيدَةَ في [صحيح مسلم]: ١كُنْتٌ‏ ڄينگم عن 
زيارة القبور ألا فُوروها؛ فَإئها تذَكَرُ الآخِرَة») طبعًا انتبهوا هو المصتف قال: في [صحيح 
مسلم]ء افتحوا معكوفة: «كُنْتٌ نكم عن زيارة القبور ألا فزُوروها» أغلقوا القوس أو 
المعكوفة هذا مسلمء «فَإِئّها م كم 5) هذا عند ابن ماجة. 

التعليق يحتاج إلى فن» التعليق فن» ب يعني أنت تقدر تسود الكتاب بكلمات كثيرة تأخذ الوقت 
وتُشْوّش على الكتاب» حتى إذا أردت تراجع في الكتاب ما تقدر تراجع فيه من كثرة ما تكتب 
ومن كثرة ما تشكت فيه وبإمكانك تضع هذين معقوفتين وتقول: مسلم» وتضع العبارة الثانية 
بين معكوفتين وتقول: ابن ماجة» بمجرد أنك تنظر تعرف أن هذا الجزء في مسلم وهذا الجزء 
عند ابن ماجة. 

ولمن نأني عند كلمة مثلًا نقول: (وثبت المتأخر به) ما دام فح الباب خلوني أسلكه قليلا 
(وثبت المتأخر به) آتي أقول أنا: بالتاريخ يجيء يكتب المؤلف» قصد المؤلف بكلمة بقوله: (به) 
أي بالتاريخ» قل: لا إله إلا الله يا محمد حكاية هذه» خلاص (به) يعني التاريخ وخلّصناء وهذا 
رأيته تبحثونهاء قاعد أتخيل» ما أتخيل أناء نا يأتيني الطالب يسأل ويغلط يجيب كتابه معناه فألقط 


كتابه» أقول له : خاف الله ماذا قاعد تكتب أن نت؟ تكتب أشياء ما ها داعي. 


IIT 
الثاني: قال -رَحمَُ الله تَعَالَ-: (ومنها ما جزم الصّحابي بأنه متأَخرٌ كقولٍ جابر: كان آخْرَ‎ 
الأَمرَيْنِ ِن رسول الله -صلٌ الله عليه وسلّم- تَرْكُ الؤْضوء عا مَسَّتٍِ الذَارُ أخرّجَهُ أصحابٌ‎ 

ال 

الثالث: (ومنها ما يُعْرَفٌ بالتاربخ» وهو كثير) ما يُعْرَفٌ بالتاريخ: يعني انظر في الأول كان في 
فتح مكة, الثاني في حجة الوداع» فننسخ المتقدّم بالمتأخر. 

لله الآن في مسألة صورة قد توهم أنها تدل على النسخ وليس كذلك, ما هي الصورة؟ 

(وليسٌ يِنها) ليس من طرق معرفة النسخ: (ما يروي الصَّحابيٌ المأَرُ الإسلام مُعارِضًا 
للمتقدم عليه) ما يرويه الصحابي الذي تأخر إسلامه يخالف ما رواه صحابي متقدّم الإسلام» 
يصلح هذا ولا ما يصلح؟ يعني هل ينفع هذا يدل على النسخ؟ نقول: الحديك الأول رواة 
الصحابي فللان الذي أسلم في السنة الثانية للهجرة. والثاني حديث ثاني رواه الصحابي الذي 
أسلم في السنة الثامنة للهجرة» يصلح كذا ننسخ بإسلامه؟ ينفع؟ يصلح تقول: الذي أسلم 
کو من قيل مرسل الصحاي؛ کن يكو سمعه من مجان آخر او سنه صل الله ا 


وس 


- مرة ثانية» ما في مانع. 


(لكن) سياتي إشكال تقول أنت: هذا قد يكون مرسل صحابي» لو كان الصحابي متأخر الإسلام 
صرح بسماعه من النبي -صَلَّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم-؛ (لكنْ؛ إِنْ وََمَ التَصريحُ بساعه لهُ يمن النبيٌ - 
صل الله عليه وسلَّم- فنَّجهُ أَنْ يكونّ ناسخَاء برط أَنْ يكون لاخر 1 يَتحمّل مِنّ الب - 

لّ الله عليه وسلَّمَ- قينا قبل إسلامه) واضحة الصورة؟ ما رأيكم: فيها إشكال ولا ما في 


ITT 


إشكال؟ ليست واضحة؛ يعني لو كان الصحابي المتأخر صرح بالسماع قال: سمعت النبي - صل 
لقعا واد يفو ل كذ أ وك ؟ 

انظروا: ما راح تنضبط القاعدة» لكن قد يظهر عندنا لو كان الذي تقدَّم إسلامه مثلا مات 
مبكرّاء ثم المتأخر الإسلام روى الحديث وصرّح بالساع» فعندنا نقطع أنه هذا الحديث قيل: 
سمعه بعد ماذا؟ يعني نقول مثلا: الصحابي الأول مات في السنة الرابعة للهجرة؛ والثاني أسلم 
بعد الرابعة وصرّح بالسماع وما كان يسمع من النبي صل الله عَلَيِْوَسَلّم- قبل الإسلام؛ لأنه 
قد يسمع قبل الإسلام وححدّث بعد الإسلام وهذا صحيح مقبول» فعند ذلك سنقول: أكيد هذا 
الحديث متأخر عن هذاء فهي المسألة تحتاج إلى التأكد من جميع هذه الأمورء يعني مع العلم بعدم 
ساع المتقدم بعد إسلام المتأخر أو موته. 

(وأمًا الإجماغٌ؛ فليس بناخ» بل يدل على ذلكٌ) إذا انعقد الإجماع على خلاف حديث 
فالإجماع لا ينسخ» الإجماع يدل على وجود ناسخ لم يبلغناء قد يبلغنا وقد ما يبلغناء يعني ليس 
شرط تقول: والله هذا إذا لوقه ا يذل كل ررد ا أ :هذ اا ف كلف 
عليه وقد لا نقف عليه لكن الإجماع دلَّ عليه. 

(وإِنْ 2 يُعْرَفِ التاریځ؛ فلا يخلو إا أَنْ يُمْكِنَ ترجيح أحدهما على الْآخَرِ بوجو يِن وجوه 
الترجيح ا عَم بالمنْن أو بالإسناد أو لآ) وهذا في الأصول يتوسعون فيه» يبسطون الكلام في 
أوجه الترجيح» وهنا يذكرون أيضًا لكن أقل منه» (فإِنْ أَمْكَنَ ال جيح؛ تعيّن المصيد إليه» وإِلاً؛ 
فلا) ونسميه الراجح والمرجح (وَإِلَّا فََا) يعني وإلا فلا نصير إلى الترجيح. 

(فصارٌ ما ظاهِرُهُ اعارص واقِعًا على هذا الترتيب) رقّموا: 

* الأول: (الجحمع إِنْ أمكنَ) نسميه تلف الحديث. 


. الثاني: (فاغتبارٌ النايسخ والمنسوخ) ونسميه ناسخ ومنسوخ. 


" الثالث: (فالترجيخ إن تَعيّنَّ) وهذا يُسمى الراجح والمرجوح. 
. الرابع : (ثمَ التوقف عن العمل بحي الحَديينِ) التوقف معناه الحديث مضطرب. 
طبعًا هو قد يكون مضطرب عند المجتهد ما هو مضطرب في واقع الأمرء هو بالنسبة له 
اضطرب الوضع خلاص ما يعرف» بعض الناس يعبر بالتساقط» يقول: تتساقط الأدلة» ابن 
حجر يقول: لا قولوا: تتوقف أحسن ما تقول تشاقط الأدلة. 


س2 


(والتّبيدُ بالتوقّ أولى من التعبير بالتساقُطِ؛ لان خفاء ترجيح أحدهما على الآحَرِ إِنَّا هُو 


- 


بالتسبة للمُحترٍ في الحالةٍ الرّاهنةِ) يعني للناظر, للناقل» للمجتهد. في هذا ا حالة» (محَ احتال أَنْ 
يظهرٌ لغيه ما حَفِيَ عليه» واللُ نَهُ أعلم) أو يظهر له هو بعد مدة ممكن هذا. 
(المتن) 
لطا قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: [ثمٌ المردوڈ: وموجبٌ الرّدٌ ّا أَنْ يكن لِسَقْطٍ مِن إسنادء أو 
طَعْنِ من إسناد في راو على الحلا وجوه الطَّحْنِء أَعَمُ من أَنْ يكو لأمر يرجم إلى ديانةٍ الرّاوي 
أو إلى ضِبْطه. 


N 

١‏ . إا اَن يکود مِنْ مبادئ السَتَدِ من تصرف مُصَئِْ. 
۲. أو من آخره؛ أي: الإسناد بعد التابعي. 

۳. أو غير ذلك]. 


(الشرح) 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفقّر 


(ثمّ المردودٌ) الآن انتقل إلى أقسام الحديث المردود: أقسام الحديث الممدود هو الذي كنا سوينا 


عليه الرسمة هذه تُلخْص قبل أن نشرع أحسنء نقول: الرد رد الحديث» ضعف الحديث له 
سببان رئيسان: 
.١‏ إما سقط في الإسناد. 
۲. وإما طعن في الراوي. 
السقط الإسناد له صورتان: 
.١‏ إما سقط جلي ظاهر واضح. 
۲. أو سقط خفي. 
والطعن في الراوي: 
.١‏ إما أن يكون طعتا في عدالته. 
.١‏ أو طعتا في حفظه وضبطه. 
السقط الجلي سيذكر المصنف أنها أربعة صور له. ماذا هي؟ 
.١‏ المرسل: السقوط يكون في الصحابي. 
۲. أو المنقطع: أن يسقط راوي في أي مكان. 
۳. أو المعصّل: يسقط راويان على التوالي أو أكثر في أي مكان. 
أو العلق؟ أن كرت المقط يدان العند. 
إما من بداية السند هذا معلق» وآخر السند هذا مرسل. 


في أي مكان: 


شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (لفگر 


- براوي واحد يسقط هذا منقطع. 


" أو راويان متتاليان فأكثر هذا المعضل. 


كل هذا شرح في النخبة هناك ما في داعي الآن نعيد شرح النخبة مع أنه أعدنا نصفها تقر 
©> السقط الخفي ما هو؟ له نوعان فقط وهما: 
.١‏ التدليس المدلّس. 
؟. أو المرسل الخفي. 
سيأتي بيانه. 
بالنسبة للطعن في الراوي: 
.١‏ إما طع في العدالة. 
.١‏ أو طعنٌ في الضبط. 
طعن في العدالة خمسة أسباب» والطعن في الضبط خمسة أسباب أيضًاء عشرة أسباب» صارت 
مجموعة لأسباب كم؟ تُعيد نقول: 
" السقط في السند الجلي أربعة والخفي اثنان» ستة هذا. 
" والطعن في الراوي خمسة وحمسة عشرة. 
ستة عشر سبب» سينتج عنها أنواع من علوم الحديث؛ يعني ما راح ينتج ستة عشر نوع لاه 
بعضها سينتج أكثر من ستة عشر نوع مثل ا مخالفة تنتج كثير. 


PETITE 


قال -رَحة اللة-: (ثمَ المردوڈ: وموجبٌ الرَدإِمًا أن يكون لِسَقَطٍ من إسناد) سقط واحد (أَوْ 
طَعْنِ) اثنان (أَوْ طَعْنِ من إسناد في رَاوِ على انْحلافِ وُجوو الطَّعْنِء أَحَمُ ِن أَنْ يكو لأمْر يرجم 
إلى ديانة الرّاوي أو إلى ضبْطِه) يعني لما قال: لطعن في الراوي هذا يشمل: 
.١‏ الطعن في العدالة في الديانة. 
۲. والطعن في الضبط» يعني في الحفظ. 
بدأ الآن قال: (والسَّقْطٌ ما أن يکود مِنْ مبادئ السّنَدِ من تصرف مُصَتْفِء أو من آخرو؛ أي: 
الإسنادٍ بعد التَابعيٌء أو غير ذلك) كم نوع الآن ذكر؟ أشار إلى كم قسم؟ 
أ. (إِمَا أن يكونٌ مِنْ مبادئ السَّنِّ) من مبادئ السند قال: من جهة المصتف. 
ب. (أَوْ مِنْ آخرو) يعني من جهة الصحابي. 
ج. (أَوْ عير ذَلِكَ). 
كم صار عندنا؟ هنا ثلاثة لكن غير ذلك ستشمل اثنين» الآن لاحظوا: هذا الإسناد كررناه؛ 
أحمد يروي عن الشافعي عن مالك عن نافع عن ابن عمر عن النبي -صَلٌّ الله عَلَيْه وَسَاَ 1 
الصورة الأولى: إذا كان السقط من أول السند يعني مَن الذي ساقط؟ من جهة المصنّف مَن 
الذي ساقط؟ الراوي عن أحمد» فلو فرضنا أن الذي يروي عن أحمد من يروي عن أحمد؟ أبو 
داود» فلو فرضنا أن أبا داود أسقط أحمد وبدأ بالشافعي طبعًا ما راح يقول: حدثنا لأنه ما حدّثه 
وإنما سيسقط سيروي عن الشافعي يقول: قال الشافعي: حدثنا مالك عن نافع عن ابن عمر عن 
النبي -صَلٌ الله عَلَيْه وَسَلّم- هذا ماذا نسميه؟ معلّق. 
صورة ثانية للمعلق: أبو داود أسقط أحمد والشافعي وقال: قال مالك عن نافع عن ابن عمر 
عن النبي - صل الله عليه وَصَلَّم - معلّق. 


الصورة الثالثة : أسقط الثلاثة وقال: قال نافع عن ابن عمر عن النبي -صَلَّ الله عَلَيْه وَسَلّم- 
هذا معان 

الصورة الرابعة: أسقط الجميع ورواه عن ابن عمر» وقال: قال ابن عمر كذا معلّق. 

اا ضور ونال و اللش ع وت فعا 

> ننتقل الآن للمرسل: 

المرسل السقط سيكون أين؟ في ابن عمر معناه أنه الرواية كيف تكون؟ يروي أبو داود يقول: 
حدَّئنا أحمد عن الشافعي عن مالك عن نافع قال رسول الله وعن رسول الله -صَلى الله عَلَيْ 
00 -» فإذا سقط ابن عمر من الإسناد ما صار في الإسناد صحابي» تابعي يروي عن رسول 
الله - صل الله عليه وَسَلّم-؛ فهذا نسميه المرسل. 

ت ذنتقل للثالث, ما هو الثالث؟ المنقطع : 

المنقطع أن يسقط راو واحد في الإسناد في أي موضع كانء فلو تصورنا أنه أبو داود روى عن 
عنعن مالك قاب انافك عو نالك عى نانم قن إن سور قينا هذا قطي 

ا ارا ما ل ووو اا دقل علدا مالك جنار كديع ماح ااك 
حدثنا أحمد عن مالك» أنت لماذا تغب يا شيخ» فهمت الصورة الآن؟ 

صورة ثانية للمنقطع: ما يسقط الشافعي يسقط مالك» فيقول: حدثنا أحمد عن الشافعي عن 
نافع» أسقط مالك. 

صورة ثالثة : أن يُسقِط نافع مثلاء فيروي عن أحمد عن الشافعي عن مالك عن ابن عمر. 


كل هذه صور لمنقطع. 


صورة أخرى للمنقطع: أن يُسقط الشافعي ونافع فيقول: حدَّثنا أحمد عن مالك عن ابن عمرء 
أسقط الشافعي وأسقط نافع» هذا ماذا نسميه؟ منقطع في موضعين» ليس في موضع واحد في 
موضعين» وقد يكون في أكثر. 

طبعًا افهموا علي : لما أقول: أسقط الشافعي هو من يذكر الشافعي ويأتيك الإسناد هكذا أحمد 
عن مالك» لكن الباحث يبحث في الأسانيد الأخرى فيجد أنه الساقط هو الشافعي» وأحيانًا ما 
يعرف من هو الساقط» لکن يعرف أنه في ساقط هناء من هو؟ ما يدري» في واحد بين أحمد ومالك 
لکن مَن؟ الله أعلم» قد يكون كثير. 

طالب: بالتاريخ. 

كيف عرف أنه في واحد بينهم؟ لآن أحمد لم يدرك مالك هذا السبب. ما دام ما أدركه إذن 
كيف روى عنه؟ في واسطة» الواسطة كم: شخص واحد ولا أكثر؟ قد يكون واحد» وقد يكون 
أكثر. 

ت الصورة الأخيرة: التي هي المعضل ؛ 

المعضل كيف؟ أن يسقط اثنان على التوالي كأن يقول أبو داود: حدثنا أحمد عن نافع» أسقط 
كم؟ أسقط اثنين» لو قال: حدثنا أحمد عن ابن عمر معضّل» أسقط ثلاثة على التوالي. 

هذا هو التقرير» يبقى عندنا التدليس هذا سيأتي بعدين» التدليس والمرسل الخفي. 

(المتن) 
ا 61 كان الاق واحدا أو اص 
وبيتة وبينَ المعصَلٍ الآني ذْكْرُهُ عمومٌ وخصوصٌ من وجْه. 


کس 5 ا 01 5 » ٠»‏ 2 - ب 
. فون حيث تعريف العْصَل بِأنّهُ سقط منهُ اثناِ فصاعِدًا نوع مع بعض صُورٍ المعلتقي. 


TIT 


ذبن همل 2 وه عاش Ak‏ :و 
5 ومن حيث تقييد اعلق بأنه ِن تصرف مُصَنفبِ من مبادئ السَّنَدِ يفترق من إذ هو أ 


ومن صور المعَلَقٍ: 


کہ4 0 


" أن يُحْذَفَ جِيع السَّنِدء ويا يقال مثلا: قال رسولٌ الله -صلٌ الله عليه وسلّم-. 


0 ت 


o 
به ولا فتعليقٌ.‎ 

ونا ذكِرَ تليق في قسم المردود للجَهْلٍ بحال المحذوفي]. 

(الشرح) 

(فالأرَّلُ: المْعَلّقٌ سواءٌ كان السَّاقِطٌ واحدًا أو أكثرٌ) أو أكثر على التوالي» (وبِيئهُ وبين المُعضَلٍ 
الكد »وو و 2 ل لي ع 5 ل 2 تى رف الثم 
تي ذكره عموم وخصوص من وجد) كيف عموم وخصوص ! فون حيثٌ تعريف المْعْضَلٍ 
نه سقط منة اثنانِ فصاعِدًا يوع مع , يعض رر ان دس درن المع ده افا 
فصاعدًا على التوالي» والمعلّق لو أسقط الراوي شيخه فقط ما يلتقي مع المعضّلء لكن لو أسقط 
شيخه ومن فوقه أيضًا شيخين التقى» أسقط ثلاثة التقى. 

طالب: [55:19] 


قل ما شعت لكن هو إذا كان البداية التعبير بالتعليق أولى. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 
(ومن حت تقييد ا علق بأل ِن تصرف مُصَئِّْ مِن مبادئ السَّنَدِ فرق منة إِذْ ذهو آعم من 
ذلك) إذ هو د يعني المعضل أعم من ذلك قال :ل هُوَ) من هو ذا؟ المعصّل. 
(ومن صور المعلق) : 
.١‏ الصورة الأولى: (أَنْ ذف جميعٌ السَّندِ ويّقال مثلا: قال رسولٌ الله -صلى الله عليه 


وسلّم-). 


£ 


”. (ومنها: أَنْ يخْذَفَ جميع السند إلا الصحابئ). 


1 


۳. (أَوْ إلا الصحاب والتَابعىّ معًا). 


1 
.٤‏ (ومنها: أَنْ ذف مَن حَدَكَه ويُضيفَهُ إلى مَنْ فوقَةُ). 

مسألة: (فإِنْ كان مَن فوقّه شيحًا لذلك المصتف؛ فقد اختّلِف فيه: هل يُسمّى تعليًا أَوْ لا؟ 
والصَّحيحُ في هذا: التفصيل: فإِنْ عرف بالنّصٌّ أو الاستفْراءِ ن كان فاعِل ذلك مُدَلْسٌ قضي 
ينانا معي الصورة هذ 

الصورة الرابعة: (ومنها: أَنْ ذف من حَدَّنَهُ ويْضِيفَهُ إلى مَنْ فوقَةُ) مثل) قلنا في المثال هذاء: 
أن يحذف أبو داود أحمد ويرويه عن الشافعي» قال: (فإِنْ كان من فوقّه شيخًا لذلك المصتف) هنا 
لا يصلح أنه يكون» (فإِنْ كان مَن فوقّه) لأنه يحذف من فوقه (فإِنْ كان مَن فوقّه شيحًا لذلك 
المصئّف) الذي حذف (فقد الف فيه: هل يُسمّى تعليقًا أَوْ لآ يسمى تعليقًا؟) قال: 
(والصّحيحٌ: التفصيل). 

هو يقول# هل يسمى تعليقا؟ مادا سم لوا سمبداه تعليق؟ تقول ماذا؟ هو هذه الصورة 
تشتبه بالتدليس» ماذا الفرق؟ لو حذف أبو داود أحمد ورواه عن الشافعي واضح أنه أبو داود ما 
التقى بالشافعي فا في إشكال» لكن لو كان الراوي عن أحمد لقي الشافعي وحذف أحمد هذه 


صورة التدليس: أن يحذف شيخه ويروي عمن سمع منه ما لم يسمع منه» هي نفس هذه الصورة 


بالضبط فقال: الصحيح التفصيل» ما هو التفصيل؟ (فإِنْ عرف بالنّصّ أو الاستِقْراءِ ن كان 
فاعِلَ ذلك مَس قضي به) إذا كان من أهل التدليس فيصير نعتبره تدليس» (وإلًا فتعليق). 
(وإِنًا در علي في قسم المردود) لماذا جعلنا التعليق المعلّق جعلناه من الضعيف؟ الس 
(وإنا ذْكِرَ التعليق في قسم المردود للجَهْلٍ بحالٍ المحذوفي). 
(المتن) 


3 


اعلا [وقد نگم , بصكته إِنْ عرفٌ بان يجي مسي من وجه آخر. 


ا 


فن قالّ: جميع مَن أَحَذْفَهُ ثقات؛ جاءث مسألة التعديل على الإبهام. 


وعندٌ الجُمهور لا يقل حى يُسمّى. 
لكنْ قال ابنُ الصّلاح هنا: ! إن وَقَمَ الحَذْفٌ في کتاب التُرِمَتْ صحَّنُه؛ِ كالبخاريٌ؛ فما أتى فيه 
با جزم دل على أَنَّهنّبَتَ إِسنادةٌ نه وا ذف لكَرَضٍ من الأراض 
وما أتى فيه بغير المزّم؛ ففيه مقال. 
وقد أَوْضَحْتٌ أمثلةَ ذلك في الثكتِ على ابن الصّلاح]. 
(الشرح) 


(وقد يكم بصحته ته إن نْ عرف بن جيءَ مسكَىّ من وجو آخَر) فهمتم السبب؟ عمومًا هذا 


3 


السبب ليس فقط في المعلّق» هذا في المنقطع» كل أنواع الانقطاع الستة» لماذا جعلنا أنواع المنقطع 
الستة كلها في الضعيف؟ لأننا: 


* نجهل حال المحذوف هل هو عدل أو ليس بعدل» أو هل هو ضابط أو ليس بضابط؟ 


TIT 


منقطع. 


4 


(وقد بكم بصحَتِه إن عرف بن يجي مسمّىّ من وجو آخرٌ) وقد حگم بصحته الذي هو 
ال هذا إن غرف بان ع هسك قد قد نجد في إسناد ثاني موضع السقط نجده فنعرف من هو 


كر مسألة: : (فإن قالّ: جميع م n‏ : كل من أحذفه ثقات عن 
ابن عمر عن النبي -صَلَّ الله عليه وَمَ لّم- أنه قال» تقبلون هذا ولا ما نقبله؟ يعني نقبله ولا لا؛ 
ما الجواب؟ قال: (جاءث مسألة التَعديلٍ على الوهام) هذه تصير مبنية على مسألة حدّثني الثقة 
E‏ 
سميه حتى نتأكد أنه ثقة ولا لاء قد يكون ثقة عندك وليس ثقة 

O OOOO 
يبغي يستثني مسألة البخاري؛ لأن البخاري فيه معلّقات صح ولا لا؟ وأحاديث البخاري متفق‎ 
عليها التي تلقيت بالقبول هي المسندة ولا المعلقة؟ المسندة ليست المعلقة» معلقة إن أضافها‎ 
زيادة على الكتاب مثل تراجم الأبواب هذه إضافة مضافة على الكتاب.‎ 

قال: (إِن وَقَمَ ا لحذف في كتاب التُرِمَتْ صحَّتّه؛ كالبُخاريٌ؛ 

1 فما أتى فيه با جزم) يعني بصيغة الجزم (دلٌّ على آنه نبت سناد عندّه وإِنَّا حَذِفَ لِعَرَضٍ 
مِنّ الأغُراض) إذَا تُفرّق بين ما رواه البخاري معلََّا بصيغة الجزم» وما رواه معلا بغير صيغة 
الجزم بصيغة التمريض. ما رواه بصيغة الجزم دل على أنه ثابت عند البخاري إلى من صرح به؛ 

" ماهي صيغة الجزم؟ نبغي أمثلةء مثل ماذا؟ صيغة الجزم مثل فعل الماضي (كَانَ) فلان 
يفعل» (قال» ذكر). 


IIIT 
في المقابل صيغة غير الجزم التمريض؛ بدل قال: (قيلء يذكر).‎ " 

قال -رَحمَهُ اله تَعَالَ-: (ومَا أتى فيه بغير الَزّم؛ ففيه مقالٌ) رُوِي هذا صيغته. قال: (فيه 
مَقالٌ) يعنى فيه اختلاف هذا الذي يقصده؛ قال: (وقد أَوْضَحْتٌ أمثلة ذلك في النكتٍ على ابن 
الصلاح) ما هو [النكت] على ابن الصلاح؟ كتاب الحافظ ابن حجر طبعًا هو مطبوع لكن ليس 
بكامل» الموجود منه مطبوع» والواقع أن معلقات البخاري غير المجزوم بها في الصحيح فيها 
الشيديل. 

انتقل للمرسّلء انتهى الوقتء إا نقف هنا لنكول فيا بعد» وصلى الله وسلّم وبارك على نبينا 
حمد» وعلى آله وصحبه وسلم تسليَ كثيرًا. 

HF عا ا‎ FF 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 


[ الدرس التاسع ] 
بشم الله الرّحمَنِ الرّحِيم الْحَمْدُ يه رب الْعَالِِنَه وَالصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ على أَشْرَفٍ الْأَنْبياء 
علب تیت حكر ولو رصخ أي 
ما تشد 
فكنا قد وقفنا المرسل» سبق أن تكلمنا عن أسباب الضعف وقلنا: إن الأسباب الرئيسية 
سبباك: 
1 إما سقط ف الإستاد. 
؟. وإما طعنٌ في الراوي. 
والسقط في الإسناد: 
" إما ظاهرٌ جلي وهذا يشمل أربعة أنواع: المرسل» والمعلق» والمنقطع» والمعصّل. 
" والخفي ويشمل نوعين: وهما: المدلّس» والمرسل الخفي. 
وأما الطعن في الراوي فهما رأي سببان أيضًا : 
" طعنٌ في عدالته. 
" أو طعن في ضبطه. 
نحن وقفنا الآن عند المرسل. 
(المتن) 
8 [والثاني: وهو ما سَقَطَ مِن آخره من بعد التّابعيٌ هو المرْسَلُ 
و : أَنْ يقول التابعيٌ سواءٌ كان كبيرًا أو صغيرًا قال رسولٌ الله ج لهُ عليه وسلَّم - 


كذاء آو: فل كذاء آو: فعل بحضرته كذاء أو تبحر ذلك: 


وا در في قسم الردود للجَهُل بحال المحذوني؛ لاله يتل أَنْ يکود صحابيًاء يتل أَنْ 
یکو تابعيّاه وعل الثّانٍ َمِل أَنْ يکود صَعيقًاء َمل أَنْ یون ثقة» وعل الثاني ييل أن 
يکود مَل عن صحاب ويتَولُ أَنْ يكونّ مَل عن تابعيٌ َر وعلى الثاني فيعودٌ الاحتمال 
السَّابقُء ويتعدّدُ و أمّا بالنّجويز العقلٌ» فإلى ما لا نهاية له وما بالاستقراء؛ فإلى سنّةٍ أو سبع 
وهو أكثرٌ ما وُحِدَّ ِن رواية بعض التَابعينَ عن بعض. 

فإِنْ عرف ف يمن عادة التَابعي أنه لا يُرسِلٌ إلا عن ثقة؛ 


* فذَمَب جُمهورٌ المحُدّئِينَ إلى التوقفف!؛ لبقاء الاحتمالٍ» وهو أَحدٌ قولّ 


5 5 و چ پو معو 
يداون رار نان 


عنة: 1 


. وقال الشّافِعيٌ رضي الله بل إن اعتَصَدَ بمجيئه مِن وجو آخر ي بال لايك 


مُسَئَدَا كان أو مُرْسَلَا؛ ليترجّحَ احتال كونٍ المحذوف ثقة في نفس الأمر. 
" ونقل أبوبكر الرّازِيٌ من الحنفيّة وأبو الوليدٍ الباجيُ ِن المالكيّة أن الرّاويَ إذا كان يرل 
عن الثقاتِ وغيرهم لا يبل مُرسَلّه اتَّاًا]. 
(الشرح) 

5-00 -رَحمَه الله تَعَالَ-: (والثَّاني: وهو ما سقط مِن آخرِومَن بعد التَابعيٌ هو المرْسَلُ 
وصورّئه أَنْ يقولّ التابعيٌ سواءٌ كان كبيرًا أو صغيرًا قال رسولٌ الله -صلٌ الل عليه وسلَّم- 
كذاء أو: فعَلَ كذاء أو: فل بحضرته كذاء ونحوٌ ذلك) وهذا طبعًا أدق من قوهم: المرسل ما 
سقط منه الصحابي؛ لأنه لو عم أن الساقط صحابي ما يضرء لكن صورة المرسل: أنه تابعي 
يروي عن الله -صَلَّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم-؟ فقد يكون أسقط صحابي» وقد يكون أسقط أكثر من 


صحابي» وقد يكون أسقط تابعي وصحابي» وقد يكون أسقط أكثر من تابعي ومن صحابيء فهذا 
هو سبب جعل المرسل في قسم الضعيف» طبعًا هو أخف أنواع الضعيف المرسل. 

(وإنّا ذُكِرَ في قسم الحردودٍ للجَهْلٍ بحال المحذوني؛ لاله يول أَنْ يكو صحاييًا) متَمَل 
يعني يُغتفرء نقول: هذا أمرٌ ححتمَّل يعني يغتفر» لكن الأمر يحتهل كذا وكذاء يحتمل اثنين يعني 
يقبل اثنين» يمكن أن يكون صادقًا على كذا وعلى كذاء اثنين أو أكثر يعني. 

قال -رَحمَهُ اللهُ تَعَالَ-: (لأنّه نَمِل أَنْ يكونَ صحابيّاء وَل أَنْ يكونّ تابعيًا) الذي هو 
الساقط» (وعلى الثاني يتَمِلُ أَنْ يكو ضَعيفًا) من هو الثاني؟ الثاني الذي هو التابعي» أنه يكون 
في تابعي ساقط فيحتمل أن يكون ضعيفًا ويحتمل أن يكون ثقد (وعلى الثاني َمِل أن يكونَ 
مَل عن صحابي وول أن يون كَل عن تابعيٌ َر وعلى الثاني فيعودٌ الاحتمالٌ السَّابِقٌ) ما 
هو الثاني؟ 

الثاني إذا كان عن ثقةٍ يحتمل أن يكون حمل عن صحابي أو عن تابعي آخرء والتابعي الآخر لو 
كان على الاحتمال الثاني فيعود الاحتمال السابق ويتعدّد؛ ما هو الاحتمال السابق؟ إذا قلنا: احتمال 
يكون تابعي؟ احتمال أن يكون ثقة واحتمال أن يكون ضعيف» وبعدين لو قلنا: هو ثقة لكن حتى 
هذا الثقة يحتمل أن يكون روى عن صحابي ويحتمل أن يكون عن تابعي» والتابعي يمكن ثقة 
ويمكن غير ثقة» قال: هذا يتعدّد هذا الاحتمال؛ تعدّده العقلي ما له نهاية» إذًا بالعقل يحتمل أن 
يكون عدد كبير» أما بالاستقراء لاء معروف أكثر ما روى التابعون عن بعضهم. 


(ويتعدّدُ و أمّا بالنّجويز العقليٌ» فإلى ما لا نهايةً لهه وأمّا بالاستقراء؛ فإلى سنّةِ أو سبعة» وهو 


3 


ے 2 1 9 2 ° شّ 00 047 و 
أكثرٌ ما ود مِن رواية بعض التابعينَ عن بعضء فإن عرف من عادة التابعي أنه لا يُرسل إلاعن 


TIT 


.١‏ فذهَبَ جمهورٌ المحُدّثِينَ إلى التوقفي) هذا القول الأول (لبقاء الاحتمال) ما هو الاحتمال؟ 
عادة هذا التابعي ألا يرسل إلا عن ثقة» احتمال أنه في هذا الموضع بالذات أرسل عن غير ثقة» 
(وهُو أَحدٌ قو أحمد). 

. (وثانيهها -وهُو قول المالكيّنَ والكوفيينَ-يقبل مُطلقًا) هذا القول الثاني. 

ل ا نر ال لله عنة: يبل إن اْتَضَدَ بمجيئه 
من وجه آخر ي ا ال ال مدا کان أو م سَلا؛ لیت رجح احت|ل كون المحذوفيٍ ثقة في 
نفس الأمر) هذا القول الثالث. 

شروط قبول المرسل عند الإمام الشافعي متعددة» شروط القبول كالتالي: 

١‏ أن یکرت المرسل من کار التابعة. 

واگ 

۳. وألا يرسل إلا عن ثقة. 

.٤‏ وأن يصح السند إلى المرسل. 

إذا له شروط في المرسل: 

اا م قار الان 

ول برسل الا عن هة 

۳. ويصح الإسناد إليه. 

هذه بديهيات يصح الإسناد إليه أكيد» نحن نتكلم عن رواية التابعي: إذا كان من كبار التابعين 
ولا يرسل إلا عن ثقة فهذا نقبله» طبعًا قضية الإسناد إليه وقضية كون ثقة هذا بدهي» ما راح 


نروي عن ضعيف أصلا ولا نقبل رواية الضعيف» إِذَا كأنه سينحصر الشرط في التابعي: 


TIT 


.١‏ أن يكون من كبار التابعين. 
ولا برسل إلا عن الفقات. 
كذلك ان دک ن نض اله ذا لداهرطن امول وت ی ال 
ت المرسل: لا بُدَ أن يكون من كبار التابعين» وأن يكون إذا أرسل لا يُرسل له عن الثقات. 
> وفي المرسل: أن يكون النص المرسّل عضّده أحد أمور» ما هي الأمور التي عضدته؟ 
. أذوكوق قل عفد م ا فا وش + م 
ع 82 الم ت 0 ت ا 
" أو مرسل اخر من وجو اخر» مرسل من وجه اخر» ما معنى مسند؟ مرسل من وجه 
5 1 ا واه 5 5-5 : 2 
اخر؛ يعني لا يكون مرسل اخر الساقط فيهما واحد» نحن نقوي هذا المرسل نقوم 
نقويه بمرسل ثاني والساقط في الأول هو نفس الساقط في الثاني ما يتقوّى» لكن يكون 
المرسل الأول يروي عن أناس عن شيوخ» والمرسل الثاني يروي عن شيوخ آخرين 
ليسوا الأول» فنعرف عند ذلك أن هتاك من عضّد الأول. 
أو فتوى صحابي» تعضده فتوى صحابي أو فتوى عوام هل العلم. 
إذَا لا بد أن يُعضد المرسل: 
" إما بمسند. 
" أو بمرسل من وجو آخر مختلف. 
" أو فتوى صحابة» صحابي يعني. 
" أو فتوى عوام أهل العلم الغير الصحابة. 
rê ٠. 1 3‏ و 2 ەر 20 م سے 2 
يقبله الشافعي» وهذا (وقال الشَّافِعيٌ: يبل إِنِ اعْتَضَدَ بمجيئه من وجو آححَر يباين الطَرّقٌ 


الأولى مُسْئَدَا كانَ) يعني الثاني (أو مُرْسَلَا؛ ليترجّح احتمالُ كونٍ المحذوف ثقة في نفس الأمر). 


قال -رَحَة الة-: (ونقلٌ أبو بكر الوّازِيٌ) الذي هو الجصّاص أحمد بن علي» متوفى ثلاثمئة 
وسبعين للهجرة. له [أحكام القرآن]ء وأبو الوليد الباجي سليمان بن خلف أربعمئة وأربعة 
وسبعين للهجرة متونى» الرازي من الحنفية والباجي من المالكية» (ونقل أبو بكر الرّازيُ من 
الحنفيّة وأبو الوليدٍ الباجيٌ من المالكيّة أن الرّاويَ إذا كان يسل عن الثّقاتِ وغيرهم لا يقل 
مُرسَلَّه اتفاقا) لا يُقبّل اتفاقًا. 
(المتن) 
8 [وَالقسمٌ الثَالِتُْ من أقسام السَفْطٍ من الإسناد: إِنْ كان بان فصاعِدًا مَعَ التوالي؛ فهو 


المْضَل]. 


م 


(الشرح) 
طبعًا يدخل في المعضل ما ب يسمى البلاغات» معروف البلاغ: (بلغنا كذا وكذا) هذا معضل 
صار. 
2 
۵ [ووِلَا فان كان اسقط بائنين غير متوالِيَنِ في مَوضِعَيْنٍ مئلا؛ فهو افطع وكذا إِنْ سَقَطَ 
واحدٌّ فقط» أو أكثرٌ ِن اثنين» لكنّه بشرط عدم التّوالي]. 
(الشرح) 
(وإلا فن كان اسقط بائنين غير متوالِيئنٍ في مَوضِعَيْنٍ مثلًا؛ فهو المنْقَطِمُ) إذا كان السقط 
اثنين بس غير متوازيين هذا منقطع في موضعين» في انقطاع في موضعين. وإذا كان في موضع 
واحد يصير منقطع في موضع واحدء (وكذا إن سَقَطَ واحدٌ فقطء أو أكثرٌ ِن اثنين» لكنّه بشرط 
عدم التّوالي) هذا منقطع. 


IIIT 


انتهى المصتف من السقط ال جلي فذكر المرسل وذكر المعلّق» بدأ بالمعلّق والمرسل والمعضل 
والمنقطع. 
ل انتقل الآن إلى الخفي : 
(المتن) 
8ث 3 اسقط من الإسنادٍ قل: 
.١‏ کون واضِحًا يحصّلُ الاشتراك في معرمَتِه ككَوْنٍ الرّاوي مثلا لم يُعْاصِرْ من روى عنة. 


و 


3 کو الدرلايقة انقذاق لاسر عل علق الخديى وعلل اباتك 

فالأَوّلُ وهُو الواضح يدرك بحَدم الثّلاقي بينَ الرّاوِي وشيخو بكونه يدرك عصْرَهُ أو أَدْرَكَهُ 
لكنّهما لم يجْتّمعاء وليسثْ له منة إجازةٌ ولا وجَادةٌ. 

° سه َه 3 . 8 4 أ 2 ف 01 5 061 No‏ 

ومِنْ ثم احْتِيجٌ إلى التاريخ لتضمنه تحريرٌ مواليد الرواة ووّفياتهم وأوقاتٍ طلبِهم وازتحايهم. 

ف ا ع ا ع لود ا ê Bas Ea‏ 

وقد افتضِح أقوامٌ اذّعَوا الرّواية عن شيوخ ظهرٌ بالتاريخ كَذِبٌ دعواهم]. 

(الشرح) 
(ثمَ إنَا سه لسقط مِن الإسناد: 
أ. قذيكونُ واضِحًا بحص الاشتراك في معر يِه ككَوْنٍ الرّاوي مشلا لم يُخْاصِرْ مَن روى عنۀ). 


ب. (أَْ يون حَفِيًا؛ فلا يُدْرِكُهُ إِلّا الأئمةُ اذاق المطلِعونَ على طُرْقٍ الحديثِ وعِلّل 


2 
1 
م 


الأسانيد) إذَا الثاني: أن يكون خفيًا. 


© كيف يعرّف الأول وكيف يعرّف الثاني؟ 


(فِالأوّلُ وهو الواضحٌ يذ بعدم لاقي ين اوي وشيخد کون ر ك عصْرّة وأذْرَ 
لكنّهما لم يْتَمِعا)» إذن يدرك بعدم التلاقي, ما هو عدم التلاقي؟ 

أ. إما أنه لكونه لم يدرك عصره. 

ب. أو أدرك عصره لكن لم يجتمعا. 

(وليسث له منة إجازةٌ ولا وجَادة ومِنْ نَم احج إلى التاريخ) لكن لو كان له منه إجازة 
صارت هذه طريقة اتصالء أو وجادة عند من يقول بهاء (وَمِنْ ثم اتيج إلى التاريخ) ما هو 
التاريخ؟ التاريخ الهجري ولا الميلادي؟ التاريخ يعني علم رواة الحديث» علم تراجم الرواة» 
e‏ 

جم الرواةء (لِتَضَمِيِِ) يعني التاريخ (لتضمُنِه تحريرٌ مواليدٍ الرُواة ووفياتهم وأوقاتِ طبهم 

n‏ . (وازتحالهم) يعني طلبهم العلم رحلتهم كل هذا يدخل في 
التاريخ. 

(وقد افْتْضِحَ أقوامٌ اذَّعَوا الروايةَ عن شيوخ ظهرٌ بالتّاريخ كَذِبُ دغواهُم) إِذَّا علم التاريخ 
وتراجم الرواة هو الذي سيكشف كثير من الانقطاع والاتصال وكذا. 

الآن سينتقل قلنا: للخفي» بين أن هناك سقط خفي وسقط جلي, انتهى من الجلي, الآن سياتي 
للخفي : 
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(المتن) 


8 [وَالقسمٌ الثّاني: وهو الَنِيٌ لمدَلّسُ -بفتح اللأم-» سمي بذلك لكون الرّاوي لم يسم مَن 


عر مو 


حَدَّنَه وأوهَمَ ساعَةُ للحديثِ ن لم ُحَدَنهُ به. 


شرع نزهة (لنظر شرع خخبة الفِكّر 


واشتقاةٌ ِن الدّلّسِ ای باه وخر زايا الظلام lb‏ سمي بذلك لاشتراكه) في 
القاء. 


1 


ا * 2 اله م 4 2 1 BT‏ فل يتاع اة 
ويردا لس بصيغةٍ من صيغ | داء محتمل وقوع اللقي بين ا لس ومّن سند عنه كعن وكذا 


قال. 


- 2 


ومتى وَقَعَ بصيغة صريحة لا تجوز فيها؛ کان كزبًا. 
وحُكْمُ مَن ثبت عنة التَّدِيسٌ إذا كان عَذْلًا ألا يبل منة إلا ما صرح فيه بالنّحدِيثِ على الأصحٌ]. 
(الشرح) 
قال -رَحمَهَ الله تَعَالى-: (والقسم العني: : وهو 2 المْدَلّسُ -بفتح اللات د سُمّى بذلك 
لكون الرّاوي لم يسم مَن رام سا لمن 304 امن لي 
بالحريكِ- وهو اختلاطٌ الظّلام بالنور) الدلّس: هو اختلاط الظلام بالنور بالتحريك دَلّس 
ليس دَلْس. 
©> الآن ما هو المدلس؟ لاحظوا عندنا كم احتمال» نقول: 
١.أن‏ يروي عن من لقيه وسمع منه ما لم يسمع منه» إذن رواياته التي سمعها ما فيها 
تدليس» رواياته التي لم يسمعها منه هي هذه روايات التدليس» هذه المدلّسة. 
۲. أو لقيه ول يسمع منه لكن فيه لقاء. 
۳. بقي احتمال ثالث» هو ما عندنا إلا ثلاثة احتمالات, الاحتمال الثالث ماذا؟ أنه لم يلقه 
لكن عاصره طبعًاء وإذا ما عاصر ما صار خفي. 


إِذَا الاحتمالات مرة ثانية: 


.١‏ إما أن يكون له لقاء وساع. 
۲. أو لقاءٌ بغير سماع. 
۳. أو معاصرة بغير لقاء. 
فبعضهم يجعل الثلاثة كلها داخلة في التدليس» كل الثلاثة داخلة في التدليس» بعضهم طبعًا 
منهم ابن حجر ترج الثالث» يقول: لاء الثالث كونه عاصر لكن لم يرتقٍ به هذا كأنه ما عاصر» 
فيسميه مرسل خفي؛ 
" فلو أدخلنا هذا الثالث في التدليس ألغينا المرسل الخفي. 
" ولو أخرجناه من التدليس إِذَا قلنا بالمرسل الخفي. 
فعند الجمهور ابن الصلاح والنووي والعراقي كلهم يعتبرونه التدليس» وفي الأخير هذا 
حلاف ما له قيمة کر؛ يعت .هو يديه مد لس سای هذا القصرفه الراوى هذا مرسل خفي» 
ولارقول#مد ابي نال رفور د 
والتدليس هو في الحقيقة هو إخفاء لعيب» التدريس في الفقه: إخفاء عيب السلعة وإظهار 
حسنهاء وفي الرواية إظهار إخفاء عيب الرواية» ِي الانقطاع هوء هذا عيب» الانقطاع عيبٌ 
في الرواية» ويخضِي هذا العيب ويُظهر الاتصال. 
(ويَردُ المْدَلّسُ بصيعَةٍ ين صيغ الأداء ڪول وقوع للقي بينَ الس ومن اسن عنةُ گن 
وَكذا قَأَلَ) إِذَا صار التدريس هكذا نقول: أن يروي عمن لقيه وسمع منه أو لقيه وم يسمع منه 
-على طريقة ابن حجر- مالم يسمعه» إِذَا نعيد مرة ثانية نقول: يروي عمن لقيه وسمع منه مالم 
يسمع منه» أو لقيه ولم يسمع منه بصيغةٍ محتملة» هذا شرطء أما إذا كان يروي مالم يسمع بصيغة 


السماع فهذا كذب» لكن التدليس إيهام» فيقول: قال فلان عن فلان ما قال: حدّثني» إذا قال: 


TIT 


حدثني أو سمعت وهو ما سمع هذا كذب يضعف الراويء أما التدليس فليس بكذب» ولذلك 
الصحيح أن الراوي لا يضعُف به. لكن ترد الرواية التي رواها بالعنعنة للشك فيها. 
قال -رَ حه الله تَعَالَ- : (ويَردُ الس بصِيعَةٍ بصيعَة ِن صيغ الأداء كنول وقوع اللي بن الس 
ومن أَسنَّدَ عنهُ كَحَن وَكذا قََلَّ) كعن وقال» (ومتى وقَّمَ بصيغة صريحة لا تَجَوٌرٌ فيها؛ كان كذِبًا) 
يعني لو كان بصيغة صريحة كسمعت أو حدثنا أو أخبرنا فهذا لا. 
(وحُكْمٌ من ثبت عنة التدليس إذا كان عَذْلُا ألا يُقبَلَ منة إلا ما صرح فيه بالنَحدِيثِ على 
الأصحٌ) ولو كان ضعيف سنرذه بالضعف ليس بالتدليس فقطء إِذَّا حكم رواية المدلس أن نقبل 
ما صرّح في السماع ولا نقبل مالم صرح فيه بالسماع. 
التدليس طبعًا: 
2 قد يكون في الإسناد هو هذا الذي عرفناه. 
" والتدليس أحيانًا يكون في الشيوخ تدليس الشيوخ» تدليس الشيوخ أن يغير في اسم 
الشيخ بغير كذبء فيّسمّي الشيخ أو يكنيه أو ينسبه بأساء صحيحة وكنه صحيحة 
ونسبة صحيحة لكن غير مشهورة» فلا يعرّف من هو هذا الشيخ. 
ال ا ا 
فيغر في اسمه» والتغيير في الاسم هذا وارد» يعني واحد مثلا قد ین بخن عن ند متب 
لقبيلة أعلى أبعد» الشيوخ أخف طبعًا؛ لأنه مشكلة الشيوخ ماذا ؟ أنه يوعر الوصول للشيخ من 
هوء هذه أنواع التدريس 
يبقى أمر ثاني وهو طبقات المدلسين: المدلسون حمس طبقات» ابن حجر له كتاب في هذاء 
والعلائي قبله له كتاب في هذاء وقسَّموا المدلسين لخمس طبقات» بعضهم من تقبّل عنعنتهم 


شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (لفگر 


كالطبقة الأولى والثانية» لماذا؟ لأنه إما تدليسهم نادر أو تدليسهم قليل في جنب ما رووا 
ولإمامتهم أيضَاء وأنهم لا يُدلُْسون إلا عن ثقةء يعني: 
الأول الى هو تدايسة تادر ذا فهذا قول :ولق عنعن 
" والثاني: هو أن يكون إمامًا وقلّ تدليسه في جد ما زوق » روي کر ود س في شيء 
م أو أنه لا تداس لاضع وک غ ارک 
نبدأ في الثالئة والرابعة والخامسة هذا لا يقبّل؛ 
" فالمرتبة الثالئة: ما كثر منه التدليس فهذا لا يُقيّل إلا إذا صرّح بالسماع. 
" والرابعة: من كثر تدليسه عن الضعفاء أيضًاء فهذا لا يُقبّل إلا إذا صرّح بالسماع. 
" والخامسة: من جمع مع التدليس ضعقًا آخر» يعني هو ضعيف ومدلّسء فهذا لا بقل 
سواء صرح بالسماع أو لم يصرّح بالساع بسبب ضعفه. 
(المتن) 


8 قال -رَحة الله تحال -: [وكذا المرسل ا فی إذا صَدَرَ مِنْ مُعاصر 


و 


يلق مَن a‏ عنه» 
بل بيئه وبيته واسطة]. 
(الشرح) 


من معاصر لم يلقه يعني لم يلتق به» عاصرة ولم يلتق به» ما الفرق بين أنه عاصره ولم يلتق به أو 


لم يُعاصِره؟ المحصّلة واحد أنه التقى بهء لكن الذي عاصره أشدٌ خفاءً من الذي لم يعاصره؟ 
(المتن) 
2 5 02 ى ٠,‏ ك2 5 ص حر 2 انهه 2 
لطا [والمَرق بين الس والمْرْسَلٍ الخفيّ دقيقٌ حَصَل تحريره با ذكِر هنا: 


ِ كت تك تت ود لد تت 


روصل اخ 
ومن أَدْحَلَ في تعريف التدليس المعاصرَ ولو بغير لُقي؛ لز زمه مه ول المرسل الَقِيّ في 
تعريفه. 
»ه اعد اک ي عو 
ويدلٌ على أن اعتبارٌ اللّقي في النّدلِيسِ دود الُعاصرة وخدَها لا بد منةُإطْباقٌ أهل العلم 
بالحديث على أن رواية المْخَصْرَمِينَ كأبي عُنهانَ النَهُديّ وقيس بن أ بي حازم عن النبي حل الله 
عليه وسلّمَ- من قبيل الإرسال لا من قبيل التدليس. 
لماو وسو عد و 
الله عليه وسلَّم- - قطعاء ولكنْ 1 يُعْرَفْ هل َوه أَمْ لا؟]. 
(الشرح) 
2 س ےت 2 ٠,‏ ك2 8د ل سا ماهس و جر 028 ٠‏ 2 
(والفرق بين المدَلْسٍ والمرْسَلٍ الخفيّ دقيق حَصَل تحريره بها ذكِر هنا: وهو أن التدليس يختص 
بمَن روى عمّن عرف لقاؤة إِيَاةُ) سواءً سمعه أو لم يسمعه فيكون هذا التدليس» إذا روى بصيغة 
محتملة» (فأَمًا إن عاصَرَهُ ول يعرف أله لقيه؛ فهو اسل الحَفِيٌُ) واضح 
قال: (ومن اذل في تعريفي التّدلِيس العام صَرَه ولو بغير لُّقي؛ لزِمَهُ دُخولٌ المرسل التي 
في تعريفه) واضح هذا قلنا هذا الكلام من أول» لكن هذا هو مذهب كثير» (والصَّوابُ التّفرقة 
بيتهما) أن المرسل الخفي هو نوع وقسم من أقسام التدليس» مثل الخطيب» وابن الصلاح» 
والنووي» وابن كثير» والعراقي» قيل: هو مذهب الجمهور. 


(ويدلٌ على أن اعتبار اللي في التدليس دون المحاصرة وخْدها) يبغي يأتي بدليل على هذا 
التفريق (لا بُ منةُ إِطْباقٌ آهل العلم اديت عل أن ووا؟ ا ي الخ من الذين 
أدركوا الجاهلية وأدركوا الإسلام» لكن لم يلتقوا بالنبي -صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَّم- حال إيمانم» 
رواية هؤلاء المخضرمين (كأبي عثمان التَهْديٌّ وقيس بن بي حارم عن النبي -صلٌ الله عليه 
وسلّم- من قبيلٍ الإرسالٍ لا من قَبيلٍ التَّدِيسِ) فهمتم الأبعدلال كرف عن اجات عن هذا 
يمكن الجواب عن هذاء هؤلاء بالذات عَمِلوا معاملة خاصة؛ لأنهم ما قصدوا الإسقاط أصلا. 


قال: (ولو كان جرد الممعاصرة يُكْتَمَى به في التَّدلِيسِ؛ لكان هؤلاءِ مُدلْسينَ لأتيْم عاصّروا 
النبييّ -صلٌ الله عليه وسلَّم- قطعًاء ولكنْ يعرف هل لَقَوه آَمْ لا؟) يعني المقصود أنه لم يعذهم 
اجان الان 

(المتن) 

8 1 ومن قال باشتراط اللّقَاءِ في التدليس: الإمامٌ الشافعيٌ وأبو بكر البرارٌء وكلامٌ الخطيب 

في الكفاية يقتّضيهء وهو المعْتَمَد. 
ەر ,2 007 7 ووه 5 01 مه 03 

ويعْرف عدم الملاقاة بإخباره عن نفيو بذلك» أو بجَزم إمام مُطلع. 

ولا يفي أن يَقَعَ في بعض الطَرّقٍ زيادة- راو أو أكثرٌ بيتهما؛ لاحتمال أَنْ يكونّ ِن المزيد 
ولا بكم في هذه الصورة بحكم كُزْمٌ؛ لتَعارُْضٍ احتمالٍ الاتَّصالٍ والاثقطاع. 

وقد صِنَّفَ فيه التطيبُ كتاب التّفصيل لبهم المراسيل» وكتاب المزيدٍ في مُتّصِل الأسانيد. 

٠‏ الجن © ور 50 هه )م 

وقد انت“ هنا حكم أقسامٌ حكم السَاقِط من الإسناد]. 


(الشرح) 


(وممّن قال باشتراط اللّقاء في التدليس: الإمامٌ الشافعيٌ وأبو بكر البزّارُ وكلامٌ ا خطيب في 
الكفاية يقتضيه» وهو الْعْتَمَدُ) وممن قال باشتراط اللقي في التدليس: الإمام الشافعي والبزار 
أحمد بن عمرو بن عبد الخالق مئتين واثنين وتسعين» وكلام (وكلامٌ الخطيب في الكفاية يقتضيوء 
وهو المْعْتَمَدُ) يعني مسألة خلافية لكن الخلاف ما ينبني عليه شيء» هو في الأخير ضعيف لكن 
اا 

(ويُعْرَفُ عدم الملاقاة) هات الآن مسألة جديدة, كيف نعرف أنه لقيه أو لم يلاقيه ؛ 


(ویخرّف عدم الملاقاة: 


.١‏ بإخباره عن نفسو بذلك. 


۲. أو بجَزْم إمام مُطلع) أو أنه ينص أمام مطلع على أنه لقيه أو ما لقيه. 
رص » € ر : وچ و £ ع ر و ۶ 09 7 
( لا يكفي أن يَقَعَ في بعض الطرّقٍ زيادة راو أو أكثرٌ بيتهما؛ لاحتمال أن يكون من المزيد) قف 
0 5 9 وهره 2 
هنا؛ لو جاء في إسناد بين الراوي هذا وشيخه يقول: (لا يكفي أَنْيَقَمَ في بعض الطْرّقٍ زيادة راو) 
يعني أن يقع بينه وبين شيخه راو بينهماء ماذا يعني؟ يعني في سناد في راوي بينهم» في إسناد ليس 
بينهماء هل نقول: الإسناد الذي ليس فيه راو بينهما تدليس؟ هل يكفي هذا؛ لأنه الكلام في كيف 
نعرف أنه لقيه ولا ما لقيه؟ هو يروي عن شيخ عاصره لکن ما نعرفه لقيه ولا لاء ثم جاء فيه 
إسناد بينهم واحد فغلب على ظنهم أنه لم يلقه» أنه ما لقيه» أنه هذا هو الواسطة الذي بينهم» هذا 
صحيح هذا احتمال لكن ليس قاطع لماذا؟ 
قال: (لاحتمال أن يكونّ من المزيد) ما معنى هذه الجملة؟ المزيد في متصل الأسانيدء عندنا 
شيء اسمه المزيد فيه متصل الأسانيد, ما هو المزيد في متصل الأسانيد؟ أن يزيد راو يعني بالخطأ 
أن يدخل راوي في الإسناد بين راوين التقيا ودخوله خطأء دخوله وهم من بعض الرواة» فقد 


يكون هذا الذي زاد في إسناد ولم يزد في إسنادٍ آخر فقد يكون الزيادة من باب المزيد في متصل 


"٠"‏ | شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (الفِكّر 


الأسانيد» وقد يكون لا بالعكس ما هو مزيد صحيح هذا ويكون الراوي دلّس في موضع الذي 
مقطت کے الريادة أله دنس يرد فكو هاا رفک يكرن ستمعه أو لأ يدوق واسظة و سه 


بنفصه» كل هذا وارد. 


ما الذي يدرينا هذا؟ بأي الاحتمالات» كيف نعرف الصواب؟ بالقرائن» لكن أنا أقطع أن 
القرائن لن نعرفها نحن» الأئمة سيعر فون القرائن؛ لأنه عندهم ما وصلت إليناء ليس الصحيح 
إذا مشى كالمقعد» الذي عنده معلومات ليس كالذي ليس عنده معلومات. 

إذَا قوله هنا: (مِنَ المَزِيدِ) اكتبوا عندها: أي في متصل الأسانيدء اختصر؛ لأنه اسم هذا النوع 
"المزيد في متضل الأسانيد". 

(ولا يكم في هذه الصّورةٍ بحُكْم كز تعاض احتال الانّصالٍ والاثقطاع) هذه الصورة 
التي قلنا: تحتمل أن تكون من المزيد في متصل الأسانيد بحكم كل قطعيٌ لتعارض احتمال 
الاتصال والانقطاع؛ (وقد صنّف فيه الخطيبُ كتاب [التُصيلٍ لبهم المراسيلٍ]) ما نعرفه ما 
هو موجود» (وكتاب: [المزيد في مُتّصِلٍ الأسانيد] والْتَّهَتْ هّنا حكم أقسامٌ ُكم السَّاقِط من 
الإسناد). 

ال» وسيشرع في الطعن في الراوي التي هي العشرة هذه؛ خمسة تتعلق بالعدالة, وخمسة تتعلق 
بالضيط: 

(المتن) 

انلكا ثم الطّخْنُ يكن بعشرة أشياء» بعضّها يكون أَشدٌ في الفح ِن بعض» خسة منها تتعلٌ 
بالعداكة» وخسة تنعل بالضّبْطٍ. ولم يحْصّلٍ الاعتناءٌ بتمييز أحدٍ الققسمينٍ ين الآحَر لمصلحةٍ 
افتَضَتْ ذلك» وهي ترتيبُها على الأشد فالأشدٌ في موجب الرَّد على سَبِيلٍ الَدلي؛ لأنّ الطَّعْنَ إِما 
امكوة: 


.١‏ لِكَذِبٍ الرّاوِي في الحديث النبويٌ بن يروي عنه - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم - ما يَقُلهُ 


أو 


متعمّدًا لذلك. 


585 3 أ 2 
۲. أو ممه بذلك؛ بألا يُرْوى ذلك الحديث إلا مِن جهتهء ويكونٌ حُالِهًا للقواعدٍ 
المعلومة» وكذا مَنْ عرف بالكذب في كلامه» و إن لم يَظْهَرْ منه وقوعٌ ذلك في الحديثِ 
النبويٌ» وهذا دُونَ الأوّل. 


۳ أو فخش عَلَطِه؛ إن كرو 


ے0 0 
وه ©» 


.٤‏ أو غَفْلَتِهِ عن الإثقانٍ. 
۶ وه ٠‏ 5 3 1 < - ¢ 
.٥‏ أو فِسْقِهِ؛ أي: بالفعل والقَوْلٍ مما لا يبلّغ الكُفْرٌ و بيت وبِينَ الأول عموم» ونا افر 
الأول لكون القَدْح به أشدّ في هذا الفنّ» وأا الفسقٌ بِالْحْتَقَدِ؛ٍ فسيأتي بيانه. 
.٦‏ أو وَهمِهِ بأن يَرْوِيَ على سبيل التوهم. 
۷. أو مخالفته؛ أي : للثقات. 
۸. أو جَهالَه؛ أي بألا يُخْرَفَ فيه تعديلٌ و لا تريح مُعين. 
۶ 5 و 1 - 00 ا 
.٩‏ أو بدعته» وهى اعتقادٌ ما أخدث على خلاف العروفِ عن النبنّ - صل الله عليه 
وَسَلَّم -. لا بمعائدق بل بتع شبهة. 
٠ل‏ أو سوءٍ حِفْظهِء وهِيّ عبارةٌ عن ألا يكون عَلَطَُهُ أقل]. 
(الشرح) 
قال -رَحمَهَ الله تَعَالَ-: (ثمّ الطّْنُ يكونُ بعشرة أشياء» بعضها يكون أشد في القَدْح مِن 
فى 38 8 1 3 “هه ت - 
بعضص» خسة منها تتعلّقٌ بالعداكق وخمسة تتعلقٌ بالصبط. وم يخصل الاعتناء بتمييز أحد 
القسمينِ من الآخر لمصلحة افْتَضَتْ ذلك» وهي ترتيبها على الأشدٌّ فالأشد في موجب ارد على 


سَبيل التَّدِلُّ) يقصد أنه أنا الآن لما عرضتها ما عرضتها منفصلة ما يتعلق بالضبط وما يتعلق 
بالغدالة 1 ل لاء إنا يقول: عرضتها مدمجة» خلطتها بحسب الأشدء فبدآت الأسوأ. ثم 
الذي هو أقل منه سوءًاء ثم الأخف ثم الأخف ثم الأخف هكذاء يعني يقول: (على سَبِيلٍ التدلي) 
من الأعل إل الا دی اكني عكدك إذا اخیت: 

قال -رَحمَهُ الله تَعَا لّ-: (لأن الطّعْنَ إِمًا اَن يكونٌ: 

© لِكَذِبٍ الرَاوِي في الحديث النبوي بان يروي عنةُ - صل الله عليه وَسَلَّم- مايقل متَعمدٌ متعمدًا 
لذلك) هو قال في المتن: (أن يكون لكذب الراوي) كلمة كذب الراوي فيها اشمام قد تصدّق 
على كذب الراوي في حديث الناس ليس في حديث النبي» لاء ما يريد هذاء يريدون كذب الراوي 
قن خديف ا هوقا مهلا واسد: 

© (أو مُْمَيهِ بذلك) إِذَا أشدّها الكذب في حديث الرسول -صَلَّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم-» من 
أسباب الطعن في العدالة» هذا من الطعن في العدالة بالمناسبة» والثاني: التهمة بالكذب الاتهام 
بالكذب» هذا الثاني وهو أيضًا متعلق بالعدالة. 

©> ماذا يعني التهمة بالكذب؟ كيف نعرف التهمة بالكذب؟ الكذب فهمناء والتهمة ما هي؟ 

(بآلا يُُوى ذلك الحديث إِلّا مِن جهتهء ويكون مخالِفًا للقواعِدٍ المعلومة) هذا ألف» التهمة 
بالكذب ها صورتان: 

الصورة الأولى ”أ”: أن ينفرد بحديث لا يروى ذلك الحديث إلا من جهته» ويكون هذا الحديث 
يخالف القواعد المعلومة من الدين» يخالف نصوص القرآن» يخالف المجمّع عليه يخالف 
الأحاديث الصريحة» يخالف القواعد الثابتة المعدومة» هذه المخالفة مع الانفراد أحيانًا تجعلنا 


نتهمه أنه هو الذي كذب في هذا الحديث» هذه صورة. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (الفكّر 


الصورة الثانية ”ب”: (وكذا مَنْ عرف بالكذب في كلام و إن لم يَظْهَرْ منهُ وقوعٌ ذلك في 
الحَديثِ النبويٌ» وهذا دُونَ الأوّلِ) إذا الثاني: أن يُعرّف الكذب في حديثه في مثل هذا لا نأمن أن 
يكذب في حديث النبي -صَلّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّم-» لكن يقول: هذا الأخير دون الأول؛ 
" الذي هو الكذب في حديث الناس أقل من أنه يروي شيئًا يصادر به قواعد المعلومة 
من الدين» هذا احتمال. 
" وفي احتمال ثاني: أنه يريد أن التهمة بالكذب أقل من الكذب هذا معلوم. 
تحصيل حاصل» ولذلك الظاهر أنه هذا لآنه انظروا: الذي يكذب في حديثه مع الناس نقول: 
في احتمال أن يكذب على النبي -صَلَّ الله عَلَيِْ وَسَلّم -؟ احتمال» لکن هل هذا مثل من يروي 
شينًا يصادم به القواعد ووحده ما يوافقه أحد» لا هذه تبمة حاضرة» ما هي بعيدة» ولذلك هذا 
أهون من الأول. 
© (أو فُخْشٍ عَلَطِهِ؛ أي: كَثْرَته) فُحْش الغلط هذا الثالث» فُحْش الغلط يتعلق بالضبط ليس 
بالعدالةء فحش الغلط يعني الغلط كثير» غلطه كثير. 
© الرابع: (أو عليه عن الإثقان) يعني فحش الغفلة» غفلته عن الإتقان» فاحشة» ما معنى 
الغفلة عن الإتقان؟ المقصود بها التساهل الكثير في حال التحمُّل أو في حال الأداءء الذي يتساهل 
كثيرًا في حال التحمّل: 
" تحمّل الحديث كالذي ينام في الدرس أو ينعس. 
" أوفي حال أداء كمن مثا يسمع الحديث ثم يأخذ ويكتب الحديث من الشيخ ثم نحن 
بعد أن يكتب ماذا يفعل؟ لا بُدَ يقابل الأصلء فهو لا يقابل الأصلء ثم يحَدّثْ من 
هذا الأصل غير المقابل» مثل الذي يروح يشتري من مكتبة كتاب ممكن طابعة رديئة 


وکات الناس يقول: هذا سماعء أنا أرويه في صحيح البخاري» أنت تروي هذه 


ETT 


النسخة ولا ماذا؟ هذه النسخة طبعت اليوم ما كان الزمن البخاري وما قوبلت أصلًا 
على البخاري. 
ومثل التلقين يُلقّدونه يقولون له: أنت رويت كذا وكذاء حدّئك فلان عن فلان؟ يقول: نعم 
نعم هو ما حدَّئه ولا شيء يقبل التلقين» ولا يمير حدیثه من حديث غیره» يخطئ يظن يسمع 
بعض الأحاديث ولا يروا يظنه ورواهاء هذا فاحش الغفلة» كثرة الغفلة التي هي التساهل: 
" إما التساهل في التلقي. 
" أو التساهل في الأداء. 
فإذا فاحش الغفلة أو كثر الغلط هذه كلها متعلقة بالضبط ما هي متعلقة بالعدالة» وبالمناسبة 
إذا كنا نحن نسينا نتكلم عن موضوع الضعيف» أن الضعيف شديد الضعف ويسير الضعف. 
هذه كلها تديدة الفيعءقي» الكذي مف فيك الما شعنت كدف تنس الخاط فرعف 
شديد» كثرة الغفلة ضعف شديد» يعني لا ينجبر. 
© الخامس: (أَوْ فِسْقِهِ) هذا الخامسء الفسق يعني المعصية» وهذا ضعف شديد أيضًاء كيف 
يكون فسقه؟ (أي: بالفعل والقَوْلٍ مما لا يبل الكفْرً) ما يصل للكفر؛ فسقه بالفعل أو فسقه 
بالقول» أليس الكذاب فاسق؟ بلى» يدخل هنا ولا ما يدخل؟ لا ما يدخلء ذاك أفردناه لوحده 
بنوع لوحد لأنه أشدء (وبيئَُ وبينَ الأول عُموم) الأول هو الكذبء (وإنَها أَفْردَ الأول لكون 
القَدْح به اشد في هذا الفنّ» وأا الففسٌ بِالْعْتَقَدِه فسيأتي بيائه) الفسق بالمعتقد الذي هو البدعة 
سيأتي في الكلام في البدعة» والفسق بالمعتقد غير الفسق بالفعل: 
" الفسق بالفعل دليل على ضعف الدين» هذا ما عنده دين» الذي قاعد يشرب حمر ولا 
يكذب. 


9 لكن الذي بالبدعة هذا ما هو ضعف دين» هذه شبهة جاءته في الدين. 


PTET 
ولذلك المبتدعة أنواع: بعضهم يكون يتشدّد في المعاصي لا يقع فيهاء وبعضهم يتساهل‎ 
بحسب نوع البدعة» هل البدعة رخص له في المعاصي» أو البدعة تشدّد عليه في المعاصي؟ مثل‎ 
الخوارج مثلًا هؤلاء يكمُرون بالكبيرة» معناه الكذب عندهم كفر» فلذلك هو أجلها إلى‎ 
السادس: (أو وَمهم) هذا السادس: الوهم (بأن يروي على سبيل التوهم) يعني يخطئ‎ © 
وميم في الحديث» الوهم هذا سيصدر ممن؟ غالبًا من الثقات هم الذين يهيمون» أجل الضعفاء‎ 

0 


© السابع : (أو شنا لفته؛ أي : ) أي مخالف الثقات, مخالفة الثقات ها صور كثيرة» حمس 


صور. 

© (أو جهالَيه؛ أي بألا يُعْرَفَ فبه تعديلٌ و لا تريح مُعيّنّ) وسيأتي بيان الجهالة» سيدخل 
فيها المبهم ويدخل فيها مجهول العين ومجهول الحال» والمستور سيآ موضوع المستور مجهول 
ا لجال هل هما شيء واحد أو هما شيئان مختلفان؟ 

© (أو بِدْعِتِهء وهي اعتقاد ما أُحْدِتٌ على خلاف ا معروف عن النبيّ -صَلَّ الله عليه وَسَلّم- 
؛ لا بمعائدَة بل بتوع شبهة) بشبهة هذا التاسع. 

© (أو سوءِ حِفظو) أو سوء الحفظ هذا العاشر والأخير (وهي عبارةٌ عمن يكون غَلَطْهُ أقلّ 
من إصابته) النسخة هذه مختلفة» ما هي النسخ الثانية؟ زادت بعض النسخ: "يستوي غلطه أو 
يكون غلطه أقل من إصابة " هذه العبارة: (وهِيّ عبارةٌ عمن يكونّ غَلَطُهُ أقلّ ِن إصابته). 

القارئ: ذكر في الحاشية قالوا: سيأتي عند تعريف المصتف لسوء الحفظ قوله: والمراد به من 


لم يرجح جانب إصابته على جانب خطأه. 


* | شرع نزهة (لنظر شرع غخبة (لفقر 


العبارة هذه فيها مشكلة؛ لآن هذه العبارة هنا مشكلة مع الموضع العاشر هناك لما يقصل في 
سوء الحفظ سيذكر عبارة أخرى تعارض هذاء ولذلك الظاهر أن المراد (عَمّن يكون غلطه أقل 
من إصابته) يعني لا مساوي ولا أكثرء (عمن يكون غلطه أقل من إصابته) الظاهر هذا هو 
المقصود؛ لأنه هناك قال في الموضع هناك في التفصيل: (من لم يترجح جانب إصابته على جانب 
خطأه). 

خلاصة الكلام: سوء الحفظ أنه يكون غلطه أقل» غلطه كثير لكن هو أقل من الإصابة» 
لکن إذا ساوى أو زاد هذا فاحش الغلطء ما الفرق؟ نحن قلنا الحفظ مراتب أربع: 


.١‏ التمام. 


" إذا كثر ولم يغلب سيئ الحفظ. 


نقف هنا وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسل كثيرًا . 
ا د ع د 


TET 
الدرس العاشر]‎ [ 
بشم الله الرَحَنِ الرّحِيم الْحَمْدُ يه رب الْعَالِِنَه وَالصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأَنْبياء‎ 


وَاخُرْسَلِينَ نينا نحم وَعَلَ آله وَصَحْبِهِ أجمَعِينَ. 
اتد 
وقفنا عند القسم الأول وهو الموضوع. 
الحمد لله وحده والصلاة والسلام على من لا نبي بعده» اللّهم اغفر لنا ولشيخنا ولوالدينا 
وللمسلمين. 
(المتن) 
ع قال الحافظ رَحمَهُ الله تَعَالَ- : [فالقسمُ الأول وهُو الطَّعْنُ بِكَذِبٍ الرّاوي في ا حديثِ 


النبويٌ هو ا وضو وَالحُكْمْ عليه عليه بالوّضع إِنَّا هُو بطريقٍ الظّنَّ الغالب لا بِالقَطْمء إذ قَدْيَصْدُقُ 
الكذوبٌ» لكنّ لأهلٍ العلم بالحديث مَلَكَة قو يَةَ يمون بها بين ذلك» ونا يقومٌ بذلك منهّم مَن 


0 
ع 


يكون إِطلاعَُ تاماء وذهْنة ثاقباء وفهمُهُ قويّاء ومعر فته بالقرائن الذَالَةِ على ذلك متمكتة. 

وقد يُعْرَفٌ الوضعٌ بإقرار واضعه» قال ابن دقيق العيدٍ رحمه الله: لكنْ لا يُقَطَمْ بذلك؛ 
لاحتمالٍ أَنْ يكونٌ كَذَّبَ في ذلك الإقرار أ.ه 

وفهم من بعضهم أَنَّهُ لا يُعْمَلُ بذلك الإقرارٍ أصلاء وليس ذلك مرادة» وإِنَّا نفى القَطْمَ 
بذلك» ولا يلرّمُ من نفي المَطْع نفيٌ ا حكم؛ لأنّ اكم يقعٌ بالظّنّ الغالب» وهو هنا كذلك» 
ولولا ذلك لا ساح قثْلُ المقرٌ بالقتل» ولا وَجْمْ المعترفٍ بالزّنى؛ لاحتمال أَنْ يكونا كاؤئن فيا 
اعترّفا به! 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 
ده سي د وي؛ كما وقّمَ لمأمون بن أحمد أنه 
لحالٍ إسنادًا إلى الب 


6 
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در بحضرّتِه الخلافٌ في كون الحسن سَمِح من ابي هُريرة أو 
د عليه وسلّم- ا سوح الحسنٌ من أَبي هُريرة. 

وكا وقع لغيا ياثِ بن إبراهيم حيثُ دحل على اهدي فوجَدَهُ ه يلعبٌ باخام فساق في ا حال 
إسنادًا إلى الي صل الله عليه وَسَلَّم -: أنه قال الا هه سبق إلا في صل أو محف أو حافِرٍ أو 


0 


جَناح», فزاد في الجديث: أو ججناح» فَعَرَفَ المهدي أنه كذب لأجلهء و بذج الحام. 


في ا 


ومنها ما يُوْحَذ ِن حال الحرويٌ كان يكونّ مُناقِضًا لَص القرآنٍ أو السّنَة المُواِرَةٍ أو الإجماع 

القطعييٌ أو صَريح العَفْل» حيثٌ لا يبل شىء من ذلك التَأويلَ]. 
(الشرح) 

(فالقسمُ الأوَّلُ: وهو الطّعْنُ بِكَذِبٍ الرّاوي في الحديثِ النبويٌّ هو ال موضوعٌ) يسمى 
الموضوع هذا من أسمائه. ويسمى أيضًا المختلّق» ويسمى المصنوع» والمقصود به المكذوب أيضًاء 
(وَالحكْمٌ عليه بالوضع ع ِنّا هو بطريقٍ الظّنَ الغالب لا بالقطع) لماذا؟ (إذ قَدْيَصْدُقُ الكذوبُ) 
نحن كيف نعرف وكيف نحكم على الحديث أنه موضوع؟ 

إذا وجدنا في الإسناد رجل كدذَّابٍ يكذب في حديث النبي -صَلٌ الله عَلَيْه وَسَلَّم-» فنحكم 
على الإسناد بالوضع» يعني بالكذب نقول: هذا حديث موضوع» يعني مكذوب» يعني ختلق» 
يعني مصنوع» ألا يحتمل أن يكون هذا الكذاب صدق في هذا الحديث؟ هذا يحتملء إِذَا حكمنا 
على هذا بطريق الظن الغالب ليس بالقطع. 

هه رە 3 
(إذ قَذ يَصْدّقُ الگذوبٌء لكنّ لأهل العلم بالحديث مَلَكَةَ قويّةٌ يميّرون بها بين ذلك» 


و 
يقومٌ بذلك منهُم مَن يكونٌ إِطَّلاعُُ تاماء وذهْنْهُ اقِبّاك وفهمُةُ قويّاء ومعرفيُّ بالقرائن الدَالَّةِ على 
ذلك متمكنة) زر ن المكذوبه من غر المكذوب أحيانًا يعني من حيث الألفاظ أيضًاء لکن 


PTET 


نحن حكمنا على الموضوع بمجرد أن يكون فيه راو کذّاب» إِذّا هذا حديث مكذوب لا نقبله 
يقال: قد يصدّق» نقول: قد يصدق وقد يكذب» وحديث رسول الله -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- 
لا يقبّل إلا بعد توفر شروط القبول. 
ك مسألة : كيف نعرف الحديث المكذوب والموضوع؟ 
© (وقد يُعْرَفَ الوضعٌ بإقرار واضعه) إِذَا الطريق الأول: أن يُقرّ واضعه بأني كذبت في 
وق رصل ا اللش فلك قلي لكو هااا لو ان ول ار هذا 
الحديث» لما يقول: آنا وضعت هذا الحديث معناه أنه هو في إسناد هذا الحديث» ألا يمكن أن 
يكذب في إقراره ولا لا؟ يمكنء لکن ما دام عرف أن هذا يكذب فلا نقبل. (قالٌ ابن دقيق العيدٍ 
رحمه الله: لكنْ لا يُقَطَعٌ بذلك) يعني لا يُقطّع بأنه كذب فعلاء قد يصدّق لکن يبقى الحديث 
موضوع (لاحتمالٍ أن يكونّ كَدَّبَ في ذلك الإقرار). 
(وفهم من بعضهم أنه لايُعْمَل بذلك الإقرار أصلًا) لا ليس هذا الموضع (وليس ذلك مراد 
ونما نفى القَطْعَ بذلك» ولا يلرم ِن نفي القَطْع نفيّ الحُكُم) الحكم يبقى أنه مكذوب» بناءً على 
الظن الغالب؛ (لأنَّ الحُكْمَ يقح بالظَّنَّ الغالب» وهو هنا كذلك) نعني نحن نحكم بالظن 
الغالب؛ 
" والظن الغالب في حديث الثقة أنه أصاب. 
" والظن الغالب في حديث ضعيف الحفظ أنه أخطأ. 
" والظن الغالب في حديث الكذاب أنه كذب. 
كل هذا ظن غالب» لكن قد يحصل خلاف ذلك؟ ممكن يحصل خلاف ذلكء لكن هذا شيء 
نادر ولو حصل يعرّفء يعرفه الآئمة النقاد. 


لح با 

(ولولا ذلك لا ساح قثْل المُقرٌ بالقتل» ولا رَجُمُ المعترفٍ بالزّنى) لماذا؟ (لاحتمال أَنْ يكونا 
كاذْبَْن فیا اعترفا به) لکن نحن متعبّدون بالظن غالبء ولسنا متعبّدين باليقين في كل شيء. 
وهذا من تسهيل الشريعة» وإلا لو كان وقت الصلاة لا تصلي حتى تتيقن» أنت تصلي بأذان 
المؤذن» وأذان المؤذن ظن غالب» وتصلي بغلبة ظنك أنك متوضئ مع احتمال أنك تكون محيث 
ونسيت كل هذا تيسير من الشريعة. 

© قال -رَحه الله تَعَالَ-: (ومن القرائن التي يُذْرَكُ بها الوَضِعٌ: ما يود من حال الرّاوي) 
هذا الأمر الثاني: (ما يتح من حال الرّاوي) إِذا كيف نعرف الموضوع؟ 

" إما بإقرار الراوي. 
" وإما بقرينة في حال الراوي. 

مثال للقرينة في حال الراوي : (كما وقح لمأمون ن بن أحمد أنه د ذكِرَ بحضر 2 رَتِه الخلاف) المأمون بن 
أحمد هذا المثال الأول "أ" المأمون بن أحمد الهروي» هذا رجل دجّال قال: (ألّه ذكْوَ بحضرٌ 
ا حلاف في کون الحسن سَمِعَ من أي هُريرة أو ل؟ فساق في الحالٍ إسنادًا إلى النبيّ -صل الله 
عليه وسلم- أنه نه قالّ: سمح الحسن من :ا ي شريرة) -رضي الله عنه -» يعني هذه قرينة حال أنه 
کاب 
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مثال ثاني "ب'": (وكىا وق لِغياثِ بن إبراهيم حيث دخل على الهدي) محمد بن منصور 
العباسي والد هارون الرشيد» (دحل على اهدي فوجَدَهُ يلعب بالح)م» فساق في الحالٍ إسنادًا 
إلى النبيّ -صَلّ الله عله وَسَلّم-: أنه قالّ: «لا ب سبق إلا في نَضْلِ أو حب أو حافر أو جناح»» 
الحديث «أَوْ حَافر» ما في أو جناح» لكن "أو جناح" هذه زادها من : ؟ زادها غياث بن إبراهيم» 
هى هذه اللفظة الا (فزاد 5 الحديث: أو جاع فُعَرَفَ المهدي آنه كذت لأجله. فَأَمرَ بدح 
الّام). 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفقّر 


© (ومنها ما يود ِن حال المرويٌ) هذا الثالث: وإما من حال الراوي قرينة في الراوي أنه 
هذا دخل على المأمور» دخل على المهدي فأراد أن تجامله فقال: "أ 
أو حال المروي مثل ماذا حال المروي؟ (كأَنْ يكونّ مُناقِضًا لَص القرآن) إما أن يكون الحديث 
يناقض نص القرآن (أو السُّنَة التواترَةٍ أو الإجماع القطعيّ أو يخالف صَريح العَقْلِ حي لا قبل 
شيءٌ من ذلك التَأُويلَ) لاحظتم القيد الأخير؟ يعني إذا كان يناقض نص القرآن لكن يقبل 
التأويل» يمكن أن نجمع» هذا ما يُعتبر» لكن إذا كان لا يقبل الجمع صا إذا (حيث لا قبل 
شيءٌ من ذلك التَأُويلَ) الجمع بين النصين. 

ك مسألة: الآن سيتكلم عن اللفظ المخترّع هذاء اللفظ الموضوع, اللفظ المكذوب من أين يأتي به 
الكذاب؟ مسألة : 


و جناح ' شافه يلعب با حام» 


(المتن) 
لطا ثم المروى: 

.١‏ تارة يخترعة الواضع. 

1 وتارة أذ من كلام غيره كبغض السَّلفٍ الالح أو قدماء الكاء أو الإسرائيليّاتِ. 
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*. أو يأَحَدٌ حَديثًا ضَعِيفَ الإسناد فيْرَكٌبُ لَه إسنادًا صحيحًا ليدُوج]. 


| 
(الشرح) 
ثم المرويٌ: 


.١‏ تارة يخر عة الواضع) مثلم| قال الحسن: سمع أبي هريرة. 


0 


.١‏ (وتارة أذ ِن كلام غيره) هذا الثاني ممكن يأخذ كلام معروف أو مشهور ويجعله 
حديث (كبَعْض السّلفِ الصّالح أو قُدماء الحكماء أو الإسرائيليّاتِ). 
۳. (أو بأد حَديثًا ضَعيفَ الإسنادء فيْرَكٌبُ لَه إسنادًا صحيحًا ليدُوجَ) فيكون موضوعًاء 
طبعًا يكون موضوع الإسناد ما هو المتن؟ قد يأخذ حديثا ضعيف الإسناد له إسناد 
ضعيف». فيخترع له إسناد جديد عشان يروج. 
هنا ما هو الموضوع؟ الإسناد الجديد» فيبقى هذا المتن ضعيف» وهذا المتن بهذا الإسناد لا 
أصل له. 
لله انتقل المصذّف إلى مسألة أخرى تتعلق بأسباب الوضع: ما هو الدافع والحامل للكذاب على 
الكذب؟ مسألة ؛ 
(المتن) 


و 


الغ [والحام للواضع على الوضع: 
.١‏ إا عَدَمٌ الدِينِ؛ كالرّنادقة. 
۲. أو لَب الجهل؛ كبعض المتعبّدينَ. 
*. أو قرط الحَصبيّة؛ كبعض الْقَلَّدِينَ. 
.٤‏ أو 25 هوی بعض الرؤساءِ. 
. أو الإغرابٌ لقصدٍ الاشتهار]. 
(الشرح) 


(والحايل للواضع على الوَضع: 


IIIT 

١م‏ عَدَمٌ الدين؛ كالزّنادقةٍ) هذا الأول رقم واحد. 
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۲. (أو علبة الجهل؛ كبعض المتعبّدينَ) ما هو من بعض المتعبّدين؟ قد يكذبون فيخترعون 
أحاديث ليحثوا الناس على الطاعة والعبادة» وهذا له أمثلة كثيرة» كا فعل نوح بن أب مريم 
المروزي أبو عصمة كنيته» هذا وضع أحاديث في فضائل السور سور القرآن سورةً سورة» كل 
سورة وضع لها حديث فلم قيل له: لماذا فعلت هذا؟ قال: "ارايت الا قل غغ 
كتاب الله عن القرآن واشتغلوا بفقه أبي حنيفة ومغازي محمد بن إسحاق» فوضعت ذلك 
خُسْبَة "» يكذب» فبعض الناس يستحل الكذب عشان يخدم فكرة عنده. 

۴ الغالك: (أو فرط العقصيئة عض القلدية)» خا هى غر العضيية اتحيانا ما تسل 
بإنسان يكذب الحديث على رسول الله» لكن فرط العصبية قد يحمله ذلك كما فعل البعض مثل 
المأمون بن أحمد الهروي الذي قلنا عنه قبل قليل: هذا صاحب حديث ماذا؟ سمع الحسن من 
أبي هريرة» هذا زعلان من الشافعي ما هو ضد الشافعية فاخترع حديث: "يكون في أمتي رجل 
اسمه محمد يقال له: محمد بن إدريس أضر على أمتي من إبليس "» لماذا آلف الحديث هذا؟ نكاية 
في الشافعى. 

ويآقٍ فريق ثاني مثل الحنفية بعضهم يجيء يخترع حديث يقول: "سراج أمتي أبو حنيفة" 
وهكذاء وهذه العصبية موجودة في بعض المنتسبين للمذاهب الفقهية» وبعضهم حتى المنتسبين 
وهكذا. 

.٤‏ (أو باع هوى بعض الدّؤْساءِ) هذه العصبية الحزبية التي عند بعض الناس اتباع بعض 
الرؤساء» وطبعًا من أمثلة اتباع بعض الرؤساء مثل غياث بن إبراهيم لما زاد "أو جناح" يبغي 


يتقرّب إلى الخليفة. 


TIT 


ه. (أو الإغرابٌ لقصدٍ الاشتهار) يعني يأتي بشيء غريب کي يشتهر 
(المتن) 
لكك وكُل ذلك حَرامٌ بإجماع من يد بو إا أن بعص الكرَامية وبعض الصوفة نل عنهُم 
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إباحة الوَضِع في الترغيب والترهيب وهو خطأ مِن فاعلهء نشّاً عَن جَهْل؛ لأن الترغيبَ 
والتّرهِيبَ من جملةٍ الأحكام الشّرعيّة 
وانّفقوا على أن تَعَمدَ الكذب على النبيّ -صَلٌ الله عليه وَسَلّم- من الکبائر. 
e‏ فكَفَّرَ مَن تعمد الكَذِبَ على النبيّ -صَلٌّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم -. 
فقوا على تَحْريمٍ روان ية الموضوع إلا مقروثًا ببيانه؛ لقوله دقل الله 4 عَلَيْهِ وَصَلّم-: «مَن 
حَدَّثٌ نی بحديث رق 5 كذتٌ؛ فيو اسل اکا ا مسلم]. 
(الشرح) 
(وكُلٌ ذلك حَرامٌ بإجماع من َد بو إلا أن بعص الكرًا مي ميّة وبعض المتصوّفة تقل عنهم إباحَة 
الوَضع في الترغيب والترهيب)؛ ! بعض الكرامية أتباع عبد الله بن كرّام» وبعض المتصوفة (وهو 
طا من فاعلوء نأ عن هل لا لريب ولريب ين مل الأحكام الرعية) أعوذ باش 
هذه مسألة جديدة: : ما حكم من تعمد الكذب؟ هل ت تعمد الكذب كبيرة فقط أم أنها ردّة؟ 
" الجمهور على أنها كبيرة. 
" وبعضهم قال: هي كفرٌ باللّه. 
(واتّفقوا على أن َعَم الكذب على النبيٌّ صلی اللة عَلَيْهِ وَسَلّم- مِن الكبائر) هذا الرقم 
واحدء القول الأول. 


وبا نيه أب عمد لزي ا مَن تعمد الكَذِبَ على النبي -صَلٌ الله عَلَيْه وسل 8 
هذا القول الثاني» والجمهور على خلافه الجمهور على الأولء إلا إذا استباحه استباح الكذب» 
هذه الاستباحة شيء ثاني» هذه ما هي خاصة بالكذب» استباحة أي منكر رج الإنسان من الملَة 
إذا كان معلومًا له ويعرف الحكم الشرعي. 

أبو محمد الجويني عبد الله بن يوسف والد عبد الملك الذي هو أبو المعالي عبد الملك إمام 
الحرمين» والجويني متوفى أربعمئة وثانية وثلاثين للهجرة» وأبو المعالي عبد الملك متوفى أربعمئة 
وثانية وسبعين للهجرة. 

ل (واتّفقوا اعلى تحريم رواية الموضوع) هذه مسألة جديدة: هذا المكتوب هل تجوز روايته أم لا؟ 

قال تجوز ولا ما جوز؟ (واتّمّقوا على ریم رواية الموضوع إل مقرونًا ببيانه) إذَا يجوز ولا ما 
يجوز روايته؟ تفصيلء ما هو التفصيل؟ تجوز مقرونًا ببيانة» إِذَا لا يروّىء فان رُوي يقرّن ببيانه 
للتحذير منه فقط. (لقوله صل اللهُ عَلَيْهِ وَسَلّم-: «مَن حَدَّتٌ عَن بحديث يُرى أنه كذبٌ؛ 
فهو أَحدٌ الكاؤيَان»» أخرجَةُ مسلمٌ). 

انتهى من الأول وهو الموضوعء انتقل إلى الثاني» فاكرين الأول والثاني أسباب الطعن: 

* الأول: الكذب. 
" والثاني: التهمة بالكذب. ماذا قلنا: التهمة بالكذب؟ هو سيذكر الآن؟ 
(المتن) 

الا [وَالقسمٌ الثاني ِن أقسام امردود: وهو ما يكونُ بسبّبٍ ِمَةٍ الرّاوي بالگذِب» و هُو 

النروك]. 
(الشرح) 


شرع نزهة (لنظر شرع غغبة (لفگر 


نحن قلنا فيا سبق: ما هي التهمة؟ التهمة قلنا: أحد اثنين» ما هما؟ متى سهم بالكذب؟ 
" إما آن يكون الرجل معروف بكذبه في حديث الناس. 
. وإما أن يروي شيئًا يخالف القواعد والأصول العامة وينفرد هو بهذه الرواية في شكل 
هو الذي وضعه. 
ا بس الروك 
(المتن) 
8 [والثالِت: انكر على رَأي مَن لا يَشْتَرِطُ في انكر قي اشخالفة. 
وكذا الراب والحَامِسٌء فمَنْ قحس علط أو کرٹ عَفلته» أو ظهر فِسْمّه؛ فحديئه منگر]. 
(الشرح) 
(والثَالِتُ: انكر على رَأي مَن لايَْئَرِطُ في انكر قي المُخالفة) ما هو الغالث؟ فحْش الغلطء 
(وكذا الراب وا امش فمَنْ قحس عَلَطُهُ أو كَثْرَتْ عَفلَتُه أو ظهَرَ فِسْقَه؛ فحديثة مُنْگر) إذَا: 
" الثالث: فحْش الغلط. 
" والرابع: كثرة الغفلة» الغفلة الكثيرة. 
"ا ,واعنامسى: الفسق. 
قلنا: كثرة الغفلة شر حناها باذا؟ قبول التلقين: تحن لخصناها باثنين قلنا: 
" تساهل في السماء في حال التلقي. 


" أو ني الآداء. 


٠‏ | شرع نزهة (لنظر شرع ضبة القر 


يسمى المنكر على رأي» ماذا يقول؟ يقول: (على رأي) على رأي من؟ من لا يشترط في المنكر 
قيد المخالفة؛ لأنه مر معنا أنه المنكر قسيم الشاذ. وهو المنكر يخالف مَن يخالف من؟ الضعيف 
يخالف الثقة والثقة يخالف الثقات أو الأوثق» وقد يتساهل في إطلاق هذا على ذاك. 
> انتقل الآن إلى السادس الذي هو الوهم: لاحظتم الشدة كيف تجيء؛ 
" أشد شيء عندهم الكذب ثم التهمة بالكذب» وهذه متعلقة بالعدالة. 
" بعد ذلك ينتقل إلى الضبطء فُحْش الغلط» وكثرة الغفلة» وهذه متعلقة بالضبط هذه 
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اربعة. 
ثم يرجعون للعدالة فيقولون ماذا؟ ظهور الفسقء فابن حجر يرى أن فش الغلط وكثرة 
الغفلة أشد من الفسق؛ لأن ذلك سيخطى كثير فاحش الغلط وكثير الغفلة» سيّخطئ كثير 
ولب اللحاديظه و خط ق لاط آنا الفاسق فد يضيظ لكن لانو قر من اة الديانةة 
سی منه. هذه صارت كم عددها؟ خمسة. 
السادس: الوهم الأوهام التي هي أخطاء الثقات» هذا يعتبر بعد الفسق» بالنسبة للطعن في 
العدالة: 
.١‏ إما الكذب. 
۲. ثم التهمة بالكذب. 
۴ 
اا 
.٥‏ ثم البدعة. 


الجهالة تأتي بعدهاء ثم البدعة آخرهاء معناه أنه: 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 


" ماالأسواً: الجهالة ولا البدعة؟ الجهالة. 
* اما الآأسوا: الجهالة ولا الفسق؟ الفسق. 
بالنسبة للضبط: 
.١‏ فحش الغلط. 
7 ثم كثرة الغفلة. 
۳ ثم الوهم. 
.٤‏ ثم بعد ذلك المخالفة. 
5. ثم في الأخير سوء الحفظ. 
معناه المخالفة ولا سوء الحفظ أسوا؟ المخالفة» سوء الحفظ يعني يكون حفظه ضعيف لكن 
لم يغلب عليه الخطأء يصير أكثر رواياته الخطأء المخالفة أشد. 
المخالفة نفسها تتضمن خمسة أنواع من أنواع الضعيف, المخالفة ينتج عنها خمسة أنواع: 
النوع الأول من المخالفة: المدرّج إِذَا المخالفة بأن يُدرِجء بُدرج ماذا؟ إما أن يُدرج في الإسناد 
أو درج في المتن» يسمونه المدرّج. 
ومن أنواع المخالفة: المخالفة أحيانًا تكون بالقلب» قلب لفظة مكان لفظة. أو تقديم وتأخير 
لفظة دون لفظة» أو اسم» تقديم وتأخير في الاسم وهذا الذي يسمى المقلوب. 
إذا المشالفة: 
.١‏ إما مدرج. 


؟. وإما قلب مقلوب. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 


۳. وإما مزيد في متصل الأسانيد؛ يزيد راوي غلط خطأ في سند متصل» فيضيف فيه بينهم 
راوي. 

5. وإما أن تنتج المخالفة الاضطرابء المضطرب. 

.٥‏ وأخيرًا المخالفة قد تكون تنج المصكّف والمحرّف كأن تكون المخالفة بتغيير نقطة أو 
شكلء يخالف بنقطة أو شكلء بتغيير نقطة إضافة نقطة أو حذف نقطة وإضافة تغيير 
شكل» وهذا يسمى المصحّف والمحرّف. 

فصارت المخالفة تنج ماذا؟ 

.١‏ المدرّج. 

وارب 

۳. والمزيد في متصل الأسانيد. 

ضط ب 

ه. والمصحّف. 

5. والمحرّف. 

تُكررها: إذَا الطعن في العدالة تنج خمسة أنواع وهي: 

1 أشندها الكذت» 

؟. ثم التهمة بالكذب وراويه منكر. 

۳ وما الفسق الراوق: 


.٤‏ وإما جهالة الراوي. 


شرع نزهة (لنظر شرع نذبة (الفِكّر 


ه. وأخيرًا بدعة الراوي. 
هذه خسة تتعلق بالعدالة. 
وهناك خمسة تتعلق بالضبط, طبعا هذه الخمسة ستنتج تسع أنواع وهي : 

3 الشتيدمتها نش الغاط. 

؟. وكثرة الغفلة. 

۳. ثم الأوهام الوهم. 

.٤‏ بعد ذلك تأتي المخالفة. لاحظوا أن المخالفة لماذا هي هنا؟ لآن المخالفة هي علامة 
خطأء ما هي خطأ قطعًا؛ يعني هل كل من خالف غلطان؟ لو اختلفوا اثنين؟ اثنين كل 
واحد فيهم خالف الثاني كلهم غلطانين؟ لاء لكن المخالفة توحي بوجود خطأء 
تلخيانًا كون اد اتحاقة اسك عدا جين كه الروا يه ار 
وبتلك الصورة. 

4. ثم آخر شيء سوء الحفظ. 

المخالفة كم نوع؟ ضمن المخالفة خسة: 

.جردملا.١‎ 

۲. المقلوب. 

۴ المؤيد في متضل الأسانيد. 

.٤‏ المضطرب. 

فم لص والح ف 


صار عندنا خمسة وخمسة كذاء لكن إذا جئنا من ناحية الترتيب بالأشد مثلما قال الحافظ : 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة الف 


أول شيء» اشد شيء: نأخذ اثنين في العدالة. 
.١‏ الكذب. 
؟. التهمة للكذب. 
ثم نأخذ اثنين من الضبط: 
فش الغلط. 
5. وكثرة الغفلة. 
5. الخامس: الفسق. 
1. السادس: الوهم. 
ثم نرى السابع ما هو؟ 
(المتن) 
ذا ثم الوهم -وهو القسم السادس- ونا اصح به لطول المَصْلِء إن اطَّلمَ عليه؛ أي: 
على الوَهَمِ يالقَرائنٍ الدَلَةِ على وَهَمِ راويه من وَصْلٍ مُرْسَل أو مُنقطع» أو إدخال حَديثِ في 
حَديثِء أو نحو ذلك من الأشياءِ القادحة وتَحْصل معرفة ذلك بكثرة التبم وجمع N‏ 
هرال 
(الشرح) 
(ثمٌ الوم وهو القِسمٌ السادسء ونا أفْصِحٌ به طول المَضْلِ) اسمحوا لي باختصار ما دام 
ضبطوها: 
۳ الخامسن: الفسق: 


2 السادس: الوهم. 
9 السابع: المخالفة. 
ثم نرجع للجهالة والبدعةء ماذا فعلنا لكي تُقرّهم وإلا ليس هذا السبب: 
" نحن أخذنا من العدالة الكذب والتهمة. 
. ثم أخذنا من الضبط فحْش الغلط وكثرة الغفلة. 
" رجعنا للعدالة وأخذنا الفسق» صار الخامس الفسق. 
" ثم أخذنا اثنين الوهم والمخالفة من الضبط. 
" ثم رجعنا للعدالة وأخذنا الجهالة ثم البدعة. 
ثم سنضطر نأخذ ماذا آخر شيء؟ سوء الحفظ. 
من يقول العشرة كلهاء أو الخمسة الأولى ثم الخمسة الأولى؛ 
.١‏ أول شيء: الكذب. 
؟. ثم التهمة بالكذب. 
۳. ثم فحش الغلط. 
؟. ثم كثرة الغفلة. 
.٥‏ ثم الفسق. 
؟. ثم الوهم. 
۷. المخالفة. 


۸. الجهالة. 


0 


4. البدعة. 


عو 


ثم الوَهَمُ -وهُو القِسمٌ السَّادسٌ- وإِنَّا فح به ِطولٍ المَصْلء إن اطّلعَ عَليه) لماذا قال: 
(نُمّ الومَمُ) ما قال والثالث والرابع الخامسء قال: (مُمّ الوَهُمُ) ونصّ عليه إذًا (إنَّ) أفْصِحَ به) 
يعني الوهم (لِطولٍ المَضّل) طال الفصلء طال الكلام. 


0 


إن اطّلمَ عَليِ؛ أي: على الوََم القَرائنِ الدَلِّ على وَهَمٍ راويه من وَضْلٍ مُرْسَل أو مُنْقَطع) 
قال: مثل ماذا؟ يعني مثّل الوهم كيف ممكن يقع؟ 

.١‏ (من وَضْلٍ مُرْصّل) هذا صورة» حديث مرسل ما في صحابي فيذكر فيه الصحابي فيصبح 

متصل . 

۲ (أو وصل مُنْقطع) إسناد فيه انقطاع فيهم ويذكر فيه يزيد راوي خطأ فيصبح متصل. 

۳. (أو إدخال حَديثِ في حَديث) هذا رقم ثلاثة. 

. (أو نحو ذلك من الأشياءِ القادحة) أربعة. 

.٥‏ وكإرسال موصول» هو قال: وصل مرسل أو العكس إرسال موصول. 

5.أووقف مرفوع. 

. أو رفع موقوف. 

حديث موقوف على صحابي فيهم ويجعله عن النبي صل الث عَلَيْهِ وَسَلّم-ه حديث عن 
النبي -صلى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلّم- فيهم ويجعله عن الصحابي» هذه صور من الصور» حديث 


موصول فيجعله مرسل أو يجعله منقطع» حديث مرسل أو منقطع فيجعله... 


(وخْصْلٌ معرفة ذلك بكثرة لني وجمْع الطَرْقِ؛ٍ فهذا هو الْعَلَلُّ) طريقة معرفة العلة جمع 
ا 
نقف وقفة صرفية قصرة سه معان » ما تقال لامعل ول وكتلوله من أبن جاه 
معلول؟ من الثلاثي» اسم المفعول من الثلاثي (عَلّ يعني عَلَلَ مَعْلُول)» إذا قلنا: (عَلَلَ) صار 
لرل وإذا ف من قعل ) ما غر دمن (أغل) من الرياعي» (أعل تمل تان بام القاغل كيف 
نأي به واسم المفعول؟ نأتي به بقلب حرف مضارع مي وفتح ما قبل الآخر لكي نأتي باسم 
ار رل( فارع ل 
8 ابن الفاعل (ثول) ف اا ودعي ل ها ات القاغل. 
" واسم المفعول: (مُعَل). 
هذاالمعل. 
الاسم الثالث: مُعَلّل من ماذا؟ (عَلَلَ: يُعَلّلُ مُعَلّل ومُعَلّل) هذا رباعي لكن ما الفرق بين 
عَلَّلَ وعَلّ؟ كلها رباعيةء هذا بالهمزة للتضعيف» أعلّ مثل أكرم» وذلك عل مثل كرَّمٌ وفرّح. 
الصحيح ماذا نقول من هذه الثلاثة؟ الصحيح ماذا تختاروا من هذه الثلاثة؟ هذا الحديث الصواب 
نقول : معلل ولا مُعَلَ ولا معلول؟ بحسب المراد, ما المراد؟ 
© إذا قلنا: هو (عَلَّ) بمعنى التكرار» تدل على التكرار» العَلّل الشربة الثانية بعد التّجّلء التّهل 
الشربة الأولى تل والثانية عَلَلء فالعلل التكرار» هذا يناسب المعلّل ولامايناسب؟ يناسب ممكن 
يقول: نعم؛ لأنه فيه تكرار وإعادة نظر حتى تصل. 
©> وإذا قلنا: من (أعَلّ) مُكَل يعني» (أعَلّ) بمعنى المرض» فكأن الحديث فيه مرض. 
© وإذا قلنا: من (عَلّلَ) عَذّل بمعنى ألهى وأشغل» فكأن البحث في الحديث المعلّل يُشْكّل 
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فالظاهر أن الثلاثة لما ارتباط» هذا إذا أحببنا نربط بين المعنى اللغوي والمعنى الاصطلاحي. 

ك الآن سيذكر مسألة: وهي أنه علم العلل واكتشاف العلل ومعرفة العلل هذا علم لا ينه 
إلا الأئمة الثقاد ليس الثقات» الأئمة النقادء ما معنى الأئمة النقاد؟ يعني الأئمة المجتهدين في 
هذا الفن» وهؤلاء ماتوا -عليهم رحمة الله-» لا يظن أحد يطلع اليوم مسكين يظن أنه هو يمكن 
أن يكتشف العلل كلام فارغ؛ لآن الأئمة أولئك عندهم من المعلومات لم تصل إليناء وعندهم 
من الصحف لم نقف عليهاء وعندهم من الحفظ ما لا نستطيعه» فلذلك أحكامهم على الأحاديث 
بالتعليل لا يستطيعه أحد اليوم. 

ما نقول هذا لأننا نحجر على سعة فضل الله -عز وجل-» يمكن واحد يقول: وما المانع 
يطلع واحد في الاجتهاد الفقهي ممكن. ما يُعْلَّق باب الاجتهاد؛ لأنه مكن يكون الله -سبْحَانَه 
وَتَعَال - يرزق بعض العلماء من العلم والفهم والحفظ بحيث أنه يستطيع الاجتهاد. يكون عنده 
آله الاجتهاد» ما هي ممنوعة» آله الاجتهاد متوفرة» لكن من الذي يصل إليها؟ ليس كل واحد 
يصل إليهاء الذين يصلون إليها قليل» ولا تلتفت إلى شنشنة المشنشنين. 

يجيء واحد يقول: هذا الراجح عندي» وكل واحد يعتقد أنه جتهد يعتقد كما شاء» لكن الأكثر 
لاء المجتهد لا بل من توفر شروط الاجتهاد فيه» أما من قرأ متن في الأصول ومنظومة في الحديث 
وكذا ويقول: أنه مجتهد لاء هذا يكون متقتاء ومن أهم الأشياء التي يتقنها اللغة العربية» واللغة 
العربية ما أتكلم على النحو والصرفء لا مفردات اللغة التي جاءت بها القرآن وجاءت بها السنّة. 

ك الشاهد: هذا ممكن بالنسبة للفقه أن يوجد من يجتهد سواء مطلق ولا جزئي» لكن بالنسبة 
للحديث لا؛ لأن المسألة مبنية على معلومات ما وصلت إليناء فمعناه يجيء واحد يقول: يمكن 


وين والعندويصلع »ناذا ربنا يفنح غل والحد يح له يظلع عل العيب ولأ مادا يغلم الشيب» 


هذه يبغي لها معلومات بخلاف الفقه» معلومات الفقه موجودة» والنصوص موجودة. 
والأصول موجودة فيمكن. 
(المتن) 
6 [وهو ِن أغمَض أنواع علوم الحديث وأدقّهاء ولا يقومٌ به إلا من رَرَقَُ الله تعالى فيا 
الو ار ا 


فيه إل القليلٌ ِن أُهلٍ هذا الشأن؛ كع بنِ المدينيٌ» وأحد بن حنبل» والبُخاريٌ» ويعقوب بن 


e 


شبد واي حاتم» واي زُرعة» والدَارَقطني. 
وقد تَقْضٌُ عبارةٌ لمحلل عَن إقامةٍ ة ا لحجة على دَعْواُ؛ كالصَّيرَفيٌ في تقد الدّينارٍ والدّرهَم]. 
(الشرح) 


0 


(وهو من أَغمَض أنواع عُلوم الحديث وأدقّهاء ولا يقومٌ به إلاً من رَرََهُ اله تعالى فهم) ثاقباء 

0 ت 
وحِمْظًَا واسعًاء ومعرفة تامّة بمراتب الرُواةء ومَلكة قو ية بالأسانيدِ وا حون وهذا لم يتكلم فيه 
إلا القليلٌ من هل هذا الشأنِ) لاحظوا المسألة هذه: قليل من أهل هذا بوم فيه 
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(كعلٌ بن الدينيّء ود بن حنبلٍ» والبُخاريٌ ويعقوب بنِ شَيْبكَ وأبي حاتم» وأبي 
وَالدَّارَقْطنيٌ) كم عددهم هؤلاء؟ سبعة. 

(وقد تَقْصُرٌ عبارة لمحلل عَن إقامة الحجّة على دَعْواءُ؛ كالصَّيْرَقٌ في تَقْدِ الذّينا ينار والدرهَم) ما 
معنى هذا الكلام؟ سأذكر أمر سريع قبل المخالفة» المخالفة للقاء القادم. 

-> بالنسبة لأئمة العلل نلاحظ أن أئمة العلل عندما يُعلون الحديث: 

أونًا: عباراتهم مختصرة يستخدمون مختصرة» يقولون: هو خطأ فقط الصواب كذاء أو يقولون: 


الأشبه كذاء أو يقولون: مثلا: وهم فلان ما يُفُصَّلون عباراتهم موجزة مختصرة. 


الشيء الثاني: ما يبسطون القول والدليل على ذلك أولا وثانيّاء ما يفعلون هذا الشيء» لو 
لاحظنا ملاحظة نقول: ما السبب؟ السبب: أنه أصلا الذي كانوا يتكلمون في العلل يعني السائل 
والمسؤول الذي يسأل والذي يُسأل في هذا أئمة» كان الإمام الترمذي يسأل البخاري فيعبر 
يقول: سألت محمد بن إسم|اعيل» وسألته عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي» وابن أبي حاتم يقول: 
سألت أبا حاتم وسألت أبا زرعة؛ فهم سألت فلان هل رأيت الإمام؟ يقول: سألت أحمد فقال: 


سألت يحيى فقال» فهو أصلًا حوار ونقاش بين إمام في الشأن مع إمام آخرء فهو ما محتاج أن 


يآتي العاميء يآتوا أمثالنا ويقولوا: لماذا ما ذكر السبب وما السبب؟ ما يحتاج؛ لأنه يسأله عن 
حديث فلان فيقول: خطأء إنا هو أي حمّاد عن أيوب عن حارث مثلاء إنا هو كذا ما يحتاج 
التفصيل الذي اليوم أنت تحتاجه» نحن نحتاجه لجهلناء هم ما كانوا يحتاجون هذا التفصيل. هذه 
e‏ 

ولذلك كتب العلل غموضها في الاختصار. هذا واحد. 

اثنين: لماذا يقولون أنه قد تقصر عبارة المعلّل عن إقامة الحجة؟ ركزوا معي» ما عندنا قاعدة, 
القواعد في العلل ما في قاعدة أنه زاد الراوي؛ فالذي زاد مُعل والذي ما زاد معلول» ليست 
هكذاء أحيانًا يقبلون الزيادة» وأحيانًا يقبلون النقصء وأحيانًا يكون مرويات الشيخ» فإذا تفرّد 
واحد عن إمام من الأئمة يقولون: هذا معلول خطأء وأحيانًا ما يقولون: خطأء فتبغاه يقول لك: 
قاعدة» في قاعدة؟ ما في قاعدة» القاعدة كل حديث بعينه ينظرون في قرائنه» وهذا يُدركه كل 
صاحب صنعة يعرف. 

فلا تأي في حديث يرويه الزهري غير حديث يرويه مثلا مالك» غيره حديث يرويه... له 


قرائنه؛ فهو ينظر في هذا الحديث يسأل يقول: ما تقول في رواية فلان عن الزهري؟ هو يعرف 


الزهري» ويعرف مرويات الزهري» ويعرف الرواة عن الزهري» ويعرف من الذي يخطئ في 
الزهري؟ من الذي يغرب عن الزهري؟ فهو يعرف معلومات كثيرة نحن ما نعرفهاء عنده دربة» 
وغتده معلوماتك» وفعدة صوحف اانا غنده لست عندنا. 

ولذلك الشيء المخيف نهم يقولون: مثا سلوك الجادة يقول: لاء هذا خطأء لماذا؟ هذا خطأ 
فقد سلك الجادة» ما معنى سلك جادة؟ يعني روى إسنادّاء أخطأ في إسناد فرواه بالصيغة 
المشهورة مثل| نقول: مالك عن نافع عن ابن عمر» هذا مشهورء لكن لو قلنا: مالك عن الزهري 
عن أنس مثلا هذا ما هو مشهورء فيأتي واحد يروي عن مالك بغير المشهور فيهم ويرويها 
بالمشهور فيقولون: سلك الجادة» وهل كل مرة سلك الجادة تصير معلول؟ لا طبعاء لماذا هنا 
قال؟ هنا قال: سلوك الجادة وهم؛ لآنه عارف أنه هذه الرواية ليست من مرويات الزهري» وأن 
هذا وهم. 

في معلومات كثيرة يبنون عليها لا نعرفهاء لم تصل إليناء نحن ما نعرفهاء فهات لي هذا الشاطر 
الذي يعرف من روايات الزهري ويحفظ من رواية الزهري» ويعرف الصحف التي أخدّت عن 
الزهري» ويعرف تلاميذ الزهري» ويعرف مرويات كل تلميذ من تلاميذ الزهري وهكذا. 

ولذلك أختم بكلمة؛ الحذر الحذر من التطفل على حديث رسول الله والتلاعب به» علم العلل 
علم خطير» وهو يبيّن أوهام الثقات» ولذلك ترى علم العلل آهل العلم قدي ما كانوا يرضون 
أن حدّث به العامة أبدّاء لماذا؟ لأنه متاز لما نأي نقول للعامة: مالك أخطأ في حديث وروى ألف 
حديث أخطأ في حديث. ماذا يقول العامة؟ هذا مالك لا يوثق فيه» ما الذي فهم العامي» وإذا 
طلّعنا وهم للزهري أوهام الزهري أو أخطاء الزهري أو أخطاء غيره» لن يثق العامة بالعلماء ما 


يفهمون. 


مثل اليوم لو جاء شخص وجلس في مجلس وسط العامة وقال: الشيخ فلان الفلاني أخطأ في 
المسألة الفلانية» فالعامة سيظنون أن هذا ليس بعالم بسبب الغلطة هذه» وهذا طبيعي» ما في 
إلا ويخطى؛ 
من دا الَّذِي ل يُخْطِئْ قط وَمَنْلَهُ الجنتى قَقَط 
إلا الأنبياءء وصل الله وسلَّم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم تسل كثيرا . 
3F 3F ¥‏ ع HF‏ 


ITT 
الدرس الحادي عشر]‎ [ 


بشم الله الرَحَنِ الرّحِيم الْحَمْدُ يله رب الْعَالمِِنَه وَالصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأَنْبياء 


وَاخُرْسَلِينَ نينا نحم وَعَلَ آله وَصَحْبِهِ أجمَعِينَ. 
نابش 
(المتن) 
تلكا قال المصتف -رَحَة الله تحال -: [ثمَ المخالقَةُ وهو القسمٌ السابع إِنْ كانث واقعة بسبب 
غير السّياقٍ؛ أي: سياق الإسناد؛ فالواقع فيه ذلك التَّييرُ هو مُدْرَجٌ الإسناد]. 
(الشرح) 
المخالفة تنقسم لخمسة أقسام: 


القسم الأول من المخالفة: هو المدرّج» قال: مدرج الإسناد. ضعوا عنوان قولوا: [المدرج]ء 


والمدرج نوعان: 
.١‏ مدرج الإسناد. 
۲. ومدرج المتن. 
مدرج الإسناد هو الذي بدأ به اللصنف» وقال: (ذلك مرج ج الإِسْنادِ) يعني التغيير سيكون في 
سوق الإسناد بالنسبة للمتن الذي سيق له الإسنادء مثّل هذا قال: 
(المتن) 


En‏ [وهو أقساءٌ: 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفِكّر 


* الأوَّلُ: أن يروي جماعة الحديتٌ بأسانيد تختلفة» فيرويه عنهُم راوء فَيَجْمَعٌ الكل على 
إسنادٍ واحِدٍ من تلكٌ الأسانيدء ولا ين الاختلاف. 
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ي: اَن یکو المت عند راو إلا طَرقًا منة؛ فإنَّهِ عندّه بإسنادٍ آكَرَ فيرويه راو عنة تامًا 


الثاذ 
بالا سناد الأوَّلٍ. 
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ثامّا ذف الواسطة. 
" الثَالِتُ: أَنْ يكونّ عند الرّاوي مثْنانٍ مْتَلِفان بإسنادين مختلفين» فيرويه) راو عن 
مَُتّصرًا على أَحلٍ الإسنادين» أو يروي أَحَدَ الحديثينٍ بإسناده الخاصٌ بوء لکن يزيل ف 
من اتن الآخر ما ليس في اتن الأوّلٍ. 
* الرَابعٌ: أن يسوقٌ الرّاوي الإسناد» فيَعْرِضٌ له عارِضٌ»ء فيقولٌ له كلامًا ِن قبل نفو 
فيظن بعص من سَمِعَهُ أن ذلك الكلامَ هُو متنٌ ذلك الإسنادء فيّرويه عن كذلك. 
هذو أقسامٌ مُذرَج الإسناد]. 
(الشرح) 
(وهو أقسام: الأوّلُ: أن يَرْوِيَ جماعة الحديتٌ بأسانيد ختلفة) في جماعة من الرواة يروون 
حديث كل واحد بإسناد ختلف عن الثاني» (فيرويه عنهّم راوء فيَجْمَمٌ الكل على إسنادٍ واحِدٍ 
من تلك الأسانيد» ولا يبن الاختلاف) واضحة صورته؟ مثال ذلك» خذوا مثال ذلك: 
الترمذي روى عن محمد بن بشار» عن عبد الر من بن مهدي» عن سفيان الثوري» عن واصل 
ومنصور والأعمش» الثوري هكذا الثوري عن واصل ومنصور والأعمش» عن أبي وائل عن 


عمرو ابن شرف شر حبيل عن عبد الله بن مسعود» والحديث مرفوع : "أي الذّنْبٍ أَعْظَمْ؟» هكذا 


رواه مدرجًاء هذه الرواية مدرجة طبعاء رواه مدرجًا محمد بن كثير العبدي عن سفيان» فرواية 
واصل مدرجة على رواية منصور والأعمش. 
نعيد مرة ثانية: سفيان الثوري رواه عن منصور والأعمش وواصلء رواية واصل تختلف عن 

رواية منصور والأعمش»› ما هو الفرق؟ منصور والأعمش يرويانها عن أبي وائل عن عمرو عن 
عبد الله بن مسعود» أما واصل فا یروا كذاء واصل يروا على طول عن آبي وائل عن عبد الله 
بن مسعود بدون عمروء فالإدراج لما أدرج محمد بن كثير العبدي الآن هو عنده حديث واصل 
لوحده» وعنده حديث منصور والأعمش لوحده. 

" واصل روايته فيها نقص راوي. 

" ومنصور والأعمش ما فيها نقص الراوي. 


فدمجهم كلهم وجعل رواية منصور والأعمش مثل رواية واصل» أو العكس: جعل رواية 
واصل بزيادة راوي مثل رواية منصور والأعمشء فهذا نوع من أنواع الإدراج في السند. 
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(العاز ني: أَنْ يكونّ المتنٌ عند راو إلا طَرقًَا منةُ) يعني الحديث ورد تامًّا وورد ناقصّاء لمن نقول: 
تام يعني فيه زيادة جملة مثلاء وورد ناقص هذه الجملة؛ 

" التام بإسناد "أ". 

* والناقص بالإسناد "ب". 


(أَنْ یکول المتنُ عند راو إلا طَرفًا منة؛ فإنَّه عنده بإسنادٍ آكَرّ فيرويه راو عنة تام بالإسناد 
الأوّل) يعني في المثال الذي أنا قلته لا الثاني» يعنى ما هو الذي قلته؟ قلت: الحديث التام بالإسناد 


fm 


" وناقص حملة با ساد "ف فهو يروي التام بإسئناد القن ولا باء؟ إسناد باء» فيكون أدرج 


في الإسناد. أدرج في سياق الإإسناد» سوق الإسناد بالنسبة للمتن فيه إدراج» هذه صورة. 


شرع نزهة (لنظر شرع غخبة الفِكّر 
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الصورة الثانية: (ومنة أَنْ يسمَعَ الحديتٌ من شيخه إلا طرقًا منهُ فيسمَعَهُ عن شيخ بواسطةء 


فيرويهِ راو عنة تامّا بحَذف الواسطة) على فكرة هذا الثاني ينقسم إلى أء ب؛ 

أ. أن يكون المتن عند راو. 

ب. أن يسمع الحديث من شيخه إلا طرفا منه فيسمعه عن شيخه أيضًا واسطة» فيرويه راو 
عن شيخه تامًّا عنه -عنه هنا عن شيخ - تامًّا بحذف الواسطة. 

ماهو ال موضوع؟ نفس الكلام ألف وباء» هي إسنادين» في المثال الأول إسنادان مختلفان لكن 
هنا زيادة راوي عن شيخي بواسطة وعدم واسطة» فيعتبروا إسنادين» فعنده إسناد "أ" عن شيخه 
مباشرة بدون واسطة» وإسناد "ب" لا رواه عن شيخه بواسطة؛ في واسطة بين الشيخ» فا الذي 
حصل؟ الإسناد الأول عن ناقصّاء والثاني الذي بواسطة تامّاء فيروي التام بأي إسناد بإسناد 


ألف ولا باء؟ بإسناد الأول الذي هو ألف. 


(العَالثُ : أن يكونٌ عند الرّاوي مثْنانِ لفان بإسنادين مختلفين» فيروبي) راو عنة مُقتّصرًا على 
أ ب الإسنادين) فيرويها يعني المتنين» (راو او عنةُ مُقَتصءًا على أحل ب الإسنادين) على فكرة هذا 
كذلك الثالث ينقسم إلى ألف وباء؛ 

أ -الأول هذا الذي قرأناه- : (أَنْ يون عند الرّاوي مننانِ مُْتَلَِان) متنان مختلفان بإسنادين 
مختلفين» ما الذي يفعله الآن؟ فيروي المتنين المختلفين بإسناد واحدء يعني مثاله نقول: متنين» 
المتن الأول بإسناده الخاص به بالألف يقول» والثاني متن مختلف يسمي إسناده باء» فهو يروي 
المتنين بهاذا بي إسناد ب "أ" ولا "ب"؟ سواء "أ" ولا "ب" كل هذا مثال له. 

(أو يروي أَحَدَ الحديئينٍ بإسناده الخاصٌ به) هذه الصورة”ب”: (أو يروي أَحَدَ الحديثين بإسناده 


الخاص به لكنْ يزيد فيه يمن لمن الآخر ما ليس في لمن الأوّلِ) إدراج» هذا يسموه مدرج 
الإسناد. 


(الرَابِْ: أن يسوقٌ الرّاوي الإسناد فيَعْرضٌ له عارضٌ) انتبهوا اكتبوا: يعرض له عارض قبل 
ذكر المتن (فيقولٌ له كلامًا ِن قبل نفسِه) لکن لا يذكر متن الحدیث» (فيظنٌ بعص من سَوِعَه أن 
ذلك الكلامَ هو متنْ ذلك الإسناد» فيّرويه عن كذلك) ما رأيكم لو ذكر متن الحديث يث؟ ما يصير 
مدرج إسناد يصير مدرج متن» يعني : 
" لوذكر متن الحديث ثم ذكر اللفظ يصير ماذا؟ مدرج متن. 
" أو أنه ذكر كلامًا من عنده ثم ذكر متن الحديث فهذا يصير مدرج متن ليس إسناد. 
(فيظنٌ بعص مَن سَوِعَهُ أن ذلك الكلامَ هُو متنٌ ذلك الإسناد فيّرويه عنةُ كذلك. هذ أقسامُ 
مرج الإسناد). 
لل انتقل الآن إلى مدرج المآن : 
(المتن) 


۵ [وآمًا مدْرَجُ اشن فهُو: أَنْيَقَعَ في المتن کلام ليس من فتارة يكون في أوَّلِه وتارة يكون 


في أ ثنائه» وتارةً يكون في آخِره - وهو الأكثرٌ- لاه يقعٌ بعطفي جملةٍ على جملق أو بدَمْج مَؤْقوفٍ 
من كلام الصّحابة أو مَنْ بعْدَهُم رفوع من كلام النبيّ - صل الله عليه وسلّم- من غير فصل» 
فهذا هو مدر اخ المتن]. 


(الشرح) 
واا م اج النْنِ فهو: أن يَقَعَ في المتن کلام لیس منة» فتارةً يكون في وَل وتارةٌ يون في 
ثنائه» وتارةً يكون في آخره) يعني الكلام ليس منه متصل بالحديث من غير فصل» ومكانه أين؟ 
أين موضع مدرج إدراج المتن؟ 


2 قد يكون في الأول. 
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أيها أكثر الإدراج؟ في الآخرء (لأنّهُ يق بعطف جملةٍ على جملة» أو بِدَمْج مَوْقوفي يِن كلام‎ 
الصّحابةٍ أو مَنْ بِعْدَهُم فوع من كلام النبيّ -صلٌ الله عليه وسلّم- يمن غير فصل» فهذا مُو‎ 
و -رَضِيَ الله عنها- : "فكان يتحنث في غار حراء " قالت: "فكان‎ 


تت وهو التعتد» داماد سمو 
(المتن) 
En‏ [وَيُدْرَكُ الإدراج: 
.١‏ بورود رواية مُمَصّلةٍ للقدر ارج فيه. 
. أو بالتتنصيص على ذلك من الرّاوي. 
. أو من بعض الأئمة المُطَلعِينَ. 
3 . أو باستحالَةٍ كون النبيّ دصل الل عليه وسلَّم- للت 
وقد صتفَ ا لطي في المدرَج كتابا وحتَصْتَهُ وزدثُ عليه قذدَ ما ذگر مرّتِينِ أو أكثرء وله الحمد]. 
(الشرح) 
الآن مسألة جديدة: كيف نعرف المدرج أن هنا في إدراج في الرواية؟ 
سيذكر المصنّف -عَلَيْهِ رَحْمَةَ اللو- أربعة طرق لإدراك الأدراج: 


الطريقة الأول: (ويدرك الإدراج بورودٍ رواية مُمَصَّلةٍ للقَدْرِ المْذْرَج فيه) هذا الأولء ماذا 


يعني؟ ماذا فهمتم منه؟ الآن قلنا: أن هذا الحديث من كلام النبي -صَلى الله عَليْهِ وَسَلَّم- ورد 


شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (الفِكّر 


فيه إدراج لفظًا من كلام الصحابي مثلاء كيف نعرف أنه هذا يُدرج؟ أن يأتي في رواية أخرى بدون 
هذه اللفظة مفصّلة ومبينة للقدر الذي أدرج فيه» هذا واحد. 
انين: (أو بالتنصيص على ذلك ين الرّاوي) أن الراوي نص يقول: لا هذا من عندي. 
(أو من بعض الأئمّةٍ المُطّلعِينَ). هذا الثالث. 
أربعة: (أو باستحالة كون النبيّ -صلٌ الله لله عليه وسل يقل ذلك) الأخير الرابع هذا 
خاص بالمتن لكن ما سبق؟ لا ما هو خاص بالمتن» قد يكون في الإسناد» يعني لو كان في إسناد 
زيادة فيأتي في إسناد آخر يرد بدون هذه الزيادة» لا تخلطوا الآمر؛ لآنه إذا فيه زيادة فهو يحتمل: 
ِ قد يكون هو مدرج. 
" قد يكون هو مروي بالوجهين. 
لكن هذه طريقة: إذا كان هو مدرج سيرد في مكان آخر من غير إدراج؛ لکن ما هو شرط. ما 
هي قاعدة أنه إذا جاء مرة زائد ومرة ناقص معناه أنه مدرج» لا طبعًا؛ 
" قد يكون مدرج ويكون من باب المزيد في متصل أسانيد. 
" وقد يكون مدرج وليس من هذا الباب. 
" وقد يكون هو مدرج أصلا روي بالوجهين. 
وكذلك التنصيص من الراوي أو من بعض الأئمة: 
" قد يكون في الإسناد. 
* وقد يكون في المتن. 


لكوم اال قوة الى حك ا ع الاك عل عياض ا 
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(وقد صِنّف التطيبٌُ في ا َرَج كتابًا ونّضْتْهُ وزد ت عليه قذرَ ما ذكَرَ مرّتينِ أو أكثر» وله 
الحمد) طبعًا كتاب الخطيب مطبوع كتاب طيّب [الفصل للوصل المدرج في النقل]ء كتاب ابن 
حجر ماهو موجود[تقريب ال منهج في ترتيب المدرج]. السيوطي له كتاب: 1ا درج إلى المدرج]. 
نحن قلنا: المخالفة أنواع: 
" النوع الأول: الإدراج المدرج. 
" الثاني من المخالفة: المقلوب. 
(المتن) 
En‏ اون كانّثِ المُخالفة دِيم أو تأخير» أي: في الأسماء كَمُرَةَ بن کعب» وكعب بن مر 
لأنَّ اسم أحديهما اسم أي الكسَر؛ فهذا هو الوب وللخطيب فيه يُسمى: [رافع الازتياب] في 
المقلوب من الأسماء والأنساب. 
وقد يَقَعُ القلبٌ في المت أيضَاءِ ويصير كحديث أي مُريرة رضي الله تعالى عنه عند مُسلم في 
الّبعق لين يُظِلّهُم الل تحت ظلٌ عَرْش ففيه: «وَرَجلٌّ تصدّقٌ بصدقةٍ أَفاها حبَّى لا غلم 
يمي ماق شال فهذا ما القت على أحد الول ولا هو: حى لا تخلم اله مايق 
يميئة»؛ ا في [الصحيحين]. 
(الشرح) 
(أَوْإِنْ كانت المخالفة يفريم أو تأخير» أي: في الأسماء كَمُرَة بن كعبء وكعب بن مر في 
ضع ألفء قلب هذا؛ (لأنَّ اسم أحيهما اسم أي الآخَرِ؛ فهذا هو المَقُلوبُء وللخطيب فيه 
يسمى: [رافع الارتياب]) كتاب الخطيب الذي هو [رافع الارتياب في المقلوب من الأساء 


والآنساب] ما هو موجود ما نعرفه» وابن حجر له كتاب أيضًا في المقلوب ما وجدناه. 
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(وقد يَقَع القلبٌ في المتن) هنا باء. 
إِذّا القلب: 
" قد يكون في الإسناد. 
" وقد يكون في المتن. 
مثل الإدراج: 
" قد يكون في الإسناد. 
" وقد يكون في المتن. 
(كحديث أبي هُريرةً ل لهم الله ظل عَرْشْه 
ففيه: «رَجِلُ تصدَّقٌ بصدَقة أخفاها حتَّى لا تَعْلمَ يميئه ما فق ى شالهةُ»). 
> فهذا ما الْقَلَبَ على أَحدٍ الرُواقِ وإنَّا هو: حنَّى لا تعْلَّمَ شالّه ما تُنْفِقٌ يميئةُ؛ ىا في 
[الصحيحين]) القلب هنا وقع في كلمة يمينه وكلمة شاله» وحتى لا تعلم شاله ما تنفق يمينه» 
(فهذا ما الْقَلَبَ على أحدٍ الرواقء وإنَّا هو: «حنَّى لا تغلم شِالّه ما فق قٌّ يميئة» کا في 
[الصحيحين]). 
آل انتقل إلى النوع الثالث من أنواع المخالفة : وهو المزيد في متصل الأسانيد ؛ 
(المتن) 
۵ [أَوْ إن كانت المخالفة بزيادة راو في أثناء الإسنادء ومن لم يَزِدْها أَتَقَنُ من زادهاء فهذا 
هُو المزيدٌ في فصل الأسازيد. 
وشرطة أنْ يقعَ التَصریځ بالسّماع في مَوْضِع ارياد وإلا؟ فمتى كان مَُنْعَنَا مثلا؛ ترجحَتٍ 
الزيادة]. 


PTET 


(الغرت) 


(أَوْ إن كانتٍ المخالفة بزيادة راو في آثناءِ الإسنادء ومن لم يَزِدْها أَتقَنُ من زادهاء فهذا هُو 
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لمي في تل الأسانيه) الخطيب له كتاب في هذا لمفقود. (وشرطة أن بقع الصريخ بالماع 
في مَؤْضِع الژیادق ولاً؛ فمتى كان مُعَنْعنا مثا ترجحَتٍ الزيادة). 
ما معنى شرطه أن يقع التصريح عند من لم يزدها يقصد؟ التصريح عند من لم يزدها يقع 
التصريح بالسماع في موضع الزيادة» خلونا تُمثل لكي تتضح الصورة» هي واضحة مسألة المزيد 
وسبق أظن تعرضنا ها عرضًا. 
السند متصل لو قلنا مثلًا: مالك عن نافع عن ابن عمر» هذا سند متصل» فيأتي أحد الرواة 
فيخطى ويقول: مالك عن الزهري عن نافع عن ابن عمر» هنا يقع الإشكال» الزهري هذا الذي 
تجد روايتان؛ رواية مالك عن نافع عن ابن عمرء ورواية لنفس الحديث رواية ثانية مالك عن 
الزهري عن نافع عن ابن عمر» يصير عندنا الزهري هذا هو الإشكال هل هو وروده صحيح 
ولا خطأ؟ 
طبعًا لو جتنا للا الات عفد الملحذثين االات كثيرة: 
" احتمال أن يكون كلاهما صواب» كيف يكون كلاهما صواب تمكن؟ ممكن» مالك سمع 
الحديث عن الزهري ورواه عنه وسمعه من نافع فرواه عنه» روى هكذا وروی هكذاء 
هذا هو احتمال. 
" الاحتمال الثاني: أن يكون الحديث الصحيح أنه هذا الحديث مالك سمعه من الزهري 
ما سمعه من نافع» فرواه منقطعًا في رواية نافع؛ يعني أسقط الزهري. 


طالب: يكون عنعنة؟ 


شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (لفگر 


لكن يصير هذا تدليس» إذا فعل هذا يكون تدليس» راوي عنعن وأسقط الزهري. 
" الاحت|ال الثالث: أن يكون زيادة الزهري هو الخطأ. 
إِذَا: 
" إما كلاهما صواب. 
" وإما عدم الزهري أو وجود الزهري هو الصواب. 
إلى الآن ما دخلنا في المزيد في متصل الأسانيد. 
" وإما أن يكون زيادة الزهري هو الخطأء طبعًا إذا قلنا: هو الخطأ يعني الثاني صواب 
على طولء زيادة الزهري هو الخطأ. 
زيادة الزهري خطأ, ما هي هذه الصورة؟ 
نقول: الراوي عن مالك أخطأء فزاد راويًا مزيدًا في سند متصل» كيف متصل؟ لأن مالك 
يروي عن نافع» فإذا كان زيادة الزهري بين راويين التقيا هذا الذي نسميه المزيد في الأسانيد. 
لكن ما نقدر نقول هذا الكلام إلا إذا وجدنا طريقا آخرء ماذا يعني آخر؟ آخر يعني طريق ثاني» 
والأول ماهو؟ 
" الأول: مالك عن الزهري عن نافع عن ابن عمر. 
2 والثاني: فيه مالك يقول: حدثنا نافع عن ابن عمر. 
هذا معنى: (وشرطة أن يقح النَصريحٌ بالسّماع في مَوْضِع الريادة) انتبهوا لهذا: إذا كان عندنا 
إسناد يقول: مالك حدثنا نافع عن ابن عمر» وعندنا إسناد آخر يقول: مالك عن الزهري عن 
نافع عن ابن عمرء ما دام هناك صرَّح يصير احتمال وضع الزهري دخول الزهري خطأء وأن 
هذه الرواية الذي فيها الزهري هي من باب المزيد في متصل الأسانيد. 


ما هو الاحتمال الثاني؟ نحن قلنا: ليس دات زيادة الراوي هو في المزيد» الآن نحن لما أتينا بها 
في فرق» لا أحد يسيء الفهم يظن آنه كلما وجد إسناد فيه راوي زائد وفيه إسناد ليس فيه هذا 
الزائد. الراويان التقيا فيحكّم على الثاني بأنه من المزيدء لاء هو قد يكون من المزيد في متصل 
الأسانيد» ما يلزم» ما هو الاحتمال الثاني؟ 
" الاحتمال الثاني: أن يكون الزيادة هي الصواب والنقص هو الخطأ. 
" والثالث: احتال أا كلها صواب» كلها واردة. 
* كيف يحكم المحدثون على هذا؟ 
يحكمون على هذا بالقرائن» ومعرفة الطرق» وحفظهم للأسانيدء وأحيانًا يكون هو حافظ 
مرويات الزهري أو حافظ مرويات مالك ويعرف أنه مالك هذا الحديث بالذات تلقّاه عن نافع 
ما تلقاه عن الزهري. ولذلك ححدّر: ما يجيء واحد على طول یری هذا ويقول: مزيد في متصل 
الأسائيك لا 
©> ما فائدة دراسة هذا الكلام؟ 
ندرس هذا الكلام حتى إذا جاء أحد العلماء وقال: هذا من المزيد فهمنا ماذا يقصدء وإذا 
خالفه آخر وقال: لا هذا ليس من المزيد» وإنما نشط مالك فنص على الزهري واختصر فرفع» 
ممكن الراوي أحيانًا ينشط فيصرّح بالإسناد كامل» وأحيانًا لا ينشط. فالاحتالات كثيرة وهذه 
من سات علم الحديث» صنعة الحديث ما يمكن أنك تعطي قاعدة وتمشي عليها على طول لا 
هي مجموعة قواعد ما هي العيب طبعًاء لكن تنزيل القاعدة المناسبة على المثال هو هذا الذي 
يحتاج إلى خبرة وإلى معلومات وإلى علم. 
(المتن) 
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اك [أَوْإِنْ كانت المخالفة بِإِبَْالِهِ؛ِ أي: الراويء ولا مُرَجحَ لإحدى الراويتين على الأخرى» 
ذهذا هو الْصْطَربٌء وهويقع في الإسنادٍ غالبّاء وقد يقع في المثن. 

لكنْ قل أَنْ يحَكُمَ المحدّّثُ على الحديث بالاضطراب بالنَسبةِ إلى الاختلانٍ في الميْنِ دون 
الإسناد. 

وقد يَقَعُ الإبدالٌ عَمْدًا ن يُرادُ اختبار حفظه امتحانًا ِن فاعِلِهِ؛ كما وقح للبُخاريٌ وَالعْمَيِلٌ 
وغيرهماء وشَرْطة ألا يستمرٌ عليه» بل ينتهي بانتهاء الحاجة. 

فلو وَقَمَ الإبدال عمدًا لا لمصلحةء بل للإغراب مثلا؛ فهو ين أقسام الموضوع» ولو وقعَ 
عَلَطَا؛ فهو ن المقلوب أو المعَلّل]. 

(الشرح) 

لله الآن انتقل إلى موضوع رابع» نحن قلنا: المخالفة تنتج خمسة أنواع : 

" النوع الأول: مدرج إسناد ومتن. 

" والثاني: المقلوب في الإسناد والمتن. 

* :والكالك"المريل في منتضل الأسائيك. 

" والرابع: المضطرب. 
> ماهو المضطرب؟ 
المضطرب باختصار: 

١.ماروي‏ على أوجه معناه ما له وجه واحد» المضطرب ما يكون له وجه واحد» وجه 

يعني ماذا ؟ إسناد» ما روي على أوجه يعني بأسانيد» ما هي صفات الأسانيد هذه؟ 


؟. متعارضة. هذه الصفة الأولى. 


شرع نزهة (لنظر شرع نذبة (لفگر 


۳. متساوية يعنى متكافئة» ما في واحد أقوى من الثاني. 
5. ولم يمكن الجمع بينها. 
نعيد قلنا : 
.١‏ مروي على أوجه. 
؟. متعارضة. 
5. ولم يمكن الجمع بينها. 
الجمع المقصود الجمع وما بعده يعني جمع والنسخ نحن قلنا: 
؟ سلس ه يس 2 و فر واو 62 4 e‏ و 
22 5 2 کے مہ -. 5 43 ٩‏ 0 
ثم اضطرابٌ حُكْمهُ التَوَقَفُ ويل لِلآَوَّلٍ دا تُحُتَلَفْ 
إا اة الا ريع تة الضروايط» قلنا: 
.١‏ مروية بأوجه» لو روي بوجو واحد ما يدخل في الاضطراب. 
۲. بأوجه متعارضة» لولم تكن متعارضة متوافقة» إذن ما عندنا اضطراب. 
۳. أن تكون متكافئة متساوية في القوة» لو كانت ما هى متساوية واحد قوي والثاني 
5 3 ع 5 50 1 u۶‏ ي ر 5 5 5-0-0-5 
ضعيف أو واحد قوي والثاني أضعف يعني أقوى» سنقدم الأقوى على القوى» ونقدم 
القوي على الضعيف» ودم الصحيح على الحسن. 
.٤‏ الرابع: ولم يمكن الجمع أو النسخ أو الترجيح؛ 
" فإن أمكن الجمع لن ندخل في المضطربء ندخل في شيء ثاني اسمه ماذا؟ مختلف 
5" 


4 


" وإذا ما قدرنا نجمع رجعنا للنسخ ندخل أين؟ الناسخ والمنسوخ نخرج من 
أطي 
" وإن كان لم نعرف التاريخ ول جأنا إلى الترجيح بالقوة فالراجح والمجروح. 
قال -رَحَة الله تَعَالَ-: (أَوْ إن كانتٍ المُخالفة إندَاله؛ أي: الراوي) بإبداله هذا مثال فقطء 
إبدال الراوي بغيره هذا مثال» اكتبوا عنده لما قال بإبداله: (أو باختلافي) كتعارض الوصل 
والإرسال والرفع والوقف وغير ذلك» أحيانًا يكون المخالفة تعارض وصل وإرسالء فعندنا 
رواية موصولة ورواية مرسلة؛ أو رواية مرفوعة ورواية موقوفة» وجتنا نُرجّح بها ما استطعناء 
(ولا مْرَجحَ لإحدى الراويتين على الأخرى, ف هذا هو المُصُطَرِبٌء وهو يقعٌ في الإسنادٍ غالبا 
وقد يقعٌ في المْن لكنْ قل أَنْ يحَكُمَ المحدّّتُ على الحديث بالاضطراب بالنَسبةِ إلى الاحتلافِ في 
المنْنِ دون الإسناد) إِذَا هو يستعان بالإسناد على الترجيح وهذا هو الغالب. 
قال -رَحة الله تَعَالَ-: (وقد يَقَمُ الإبدالٌ عَمْدًا ن يُرادُ اختبار حفظه امتحانًا مِن فاعِلِهِ؛ كا 
وقح للبّخاريٌ والعْقَيّيُ وغيرهما) طبعًا معروفة قصة البخاري وقصة العقيلي ولا لا؟ 
البخاري قصته في بغداد» لما دخل بغداد وجاءوه بأحاديث قلبوها وسألوه عنهاء جاءوا 
بأحاديث وقلبوا أسانيدها ومتونهاء فلا سألوه عنها كلها كان يقول لهم: لا أعرفه. لا أعرفه. أتوا 
بمئة حديث طبعًا بعضهم قال: فهم الرجل وبعد ما انتهوا من المئة حديث رجع إليه وقال: التفت 
إلى الأول فقال سألت عن كذا وصوابه وكذاء وأما حديث كذا وصابه كذاء وصوّب المئة 
یق 
أما قصة العقيلي فموضوع ثاني, العقيلي ما كان يرج أصله لمن يقرأ عليه» لما يقرأون عليه 
يقرأون عليه من حفظه» خلاص هو حافظ صحيفته فيقرأون عليه» فيأتون يقرأوا عليه فيقول 


هم: اقرا في كتابك» أحضر الكتاب واقرأًء روح انسخ الكتاب من أحد وتعال» هو ما يقول كذا 
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آنا أتخيل هذا أنه يآتيه بكتابه الطالب ويقرأء فأنكروا وقالوا: إما أن يكون هذا إمام حافظ أو يكن 
يعني غير ذلك» فنقرأ ويقول لي: صح صح والإسناد كذا. 

فلجئوا إلى عدد من أحاديثه وغيِّروا فيها وزادوا فيها ونقصوا فيها وجاءوه يقرأوا عليه» فقرأوا 
عليه فل| قرءوا عليه فلم| كانوا انتهوا إلى الزيادة أو النقصان وقف قال: لاء قف» يعني لما وصل 
للحديث الذي فيه خطأ قال: قف هات الكتاب أخذ الكتاب صوّبه بيده» صوبه أضاف النقص 
وشطب على الزيادة فعرفوا أنه حافظ» لكن كل هذا امتحان فقط للشيخ. 

قال -رَحمَُ الله تَعَالَ-: (وَشَرْطُه) يعني شرط الامتحان (ألا يُستمرٌ عليه» بل ينتهي بانتهاء 
الحاجة) وإلا يصير كذب بعدين. 

(فلو وَقَمَ الإبدالٌ عمدًا لا مصلحةء بل للإغرابٍ مثلًا؛ فهو ين أقسام الموضوع) الإبدال إذا 
صار عمدًا صار موضوع. لو وقع الإبدال غلطًا ماذا يحدث؟ (ولو وقح غَلَطَا؛ فهو من المقلوب 
أو المْعللِ). 

متى يكون مقلوب متى يكون معلل؟ 

" إن كان ظاهرًا مقلوب. 

خفيًا معلّل. 


نحن قلنا: أن المخالفة خمسة أنواع؛ 


" وان كان 


8 الأول؛ ةراج 
2 والثانى: المقلوب. 
5 والالك"المزيد ف متصل الأسائيك: 
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" والخامس هذا الأخير الذي سيأتينا: المصحّف والمحرّف. 
(المتن) 
8 [أَوِْنْ كانت المخالفة بَغْييرٍ حرفي أو حُروفي مَعَ بتقاء صورة الط في السياقي. 
" فلن كان ذلك بالسبة إلى التقط؛ فالمصَحَفٌ. 


" وَإِنْ كان بالنسبة إلى الشَّكْلِ؛ الم 


ومعرفة هذا التوع مُهمَة. 


وقد صنّف فيه: العَسْكَري والدَارَفْطِنِيُ» وغيثهما. 
وأكثرٌ ما يقعٌ في المُونِء وقد يقمٌ في الأساء التي في الأسانيد. 
ول كبن َعَم غير صورَة اشن مُطلقًاء ولا الاختصارٌ منه بالتقص ولاإِبْدالٌ اللَمْظِ اراو 
SER‏ له إلا لعالم بمَذلولاتِ الألفاظِء ويا جيل ا معان على الصّحيح في المسألتئنٍ]. 
(الشرح) 
(أَوْإِنْ كانت الخالفة بتَغْيير حرفي أو حُروفي مَعَّبتقاء صورة الط في السّياق. فِنْ كان ذلك 
بالتسبة إلى النقط؛ فالمْصَحَفتُ) إا المصحّف هو التغيير في النقط مثل ماذا ؟ مثل لو قلنا: (بُشْر 
ويشر) الفرق بينها الصورة واحدة» الفرق ماذا؟ النقط» فهذا يسمونه مصحّف. 
(وَإِنْ كان بالتسبة إلى الشَّكْلِ؛ فالمْحرّفٌ) الشكل كا لو قبل مثلًا: (عَقِيل وعُقَّيل)» فغيّر إذا 
غير خالف بدل ما يقول: عقيل قال: عَقِيل يسمى هذا محرّفء هذا الاصطلاح الذي صار عليه 
ابن حجرء لكن ابن الصلاح والمتقدمون عمومًا كانوا لا يفرّقون بينهم» يُطلّق على هذا مصحّف 
وحرّفء كلها يطلقون عليها مصحّف. يعني كلاهما مصحّف. 


(ومعرفة هذا النّوع مُهكّة. وقد صف فيه: العَسْكَريٌ) العسكري الحسن بن عبد الله 
العسکري» له كتاب مطبوع: [تصحيفات المحدثين] ثلاثة مجلدات ومتوف ثلاثمئة اثنين وثانين 
للهجرة» وكذلك الدارقطني علي بن عمر الدارقطني متوفى ثلاث مئة وخمسة وثانين للهجرة» 
لكنه لا نعرف كتابه هذاء وغيرهما. 
(وأكثرٌ مايقحٌ في اون وقد يقعٌ في الأساء التي في الأسانيد) ما المعنى؟ التصحيف: 
" قديقع في المتون. 
0 وقد يقع في الإسناد. 
الآن تُعيد قلنا : 
. أول شيء: المدرج هذا في السند وفي المتن. 
واا ارپ اسو اا 
8 الال المريك ي مقصل الآسائي خاض بالسند. 
" الرابع: المضطرب أين يكون؟ يكون في الإسناد ويكون في المتن. 
" الخامس: المصحًّف والمحرّف يكون في الإسناد وفي المتن. 
> انتقل الآن إلى مسألة جديدة تتعلق بمسألة الألفاظ: التي هي عندنا مسألة اختصار الحديث 
ومسألة الرواية بالمعنى» هل يجوز اختصار الحديث؟ ما معنى اختصار الحديث؟ يعني الحديث 
طويل فتذكر جزء منه أو يُّقال: تقطيع الحديث يقطعوه» تقطيع الحديث: يأتي بجملة ويترك جملة 
خرف 
مثلم| يفعل البخاري -عَلَيّهِ رَحمَةُ الله- بطع الحديث الواحد بحسب الأبواب» يعني الحديث 


فيه ثلاثة جمل» جملة تتعلق ببعض وجملة ثانية تتعلق بباب ثاني وجملة ثالثة تتعلق بباب آخر فيُقطّع 


١‏ | شرع نزهة (لنظر شرع غبة (لفِكّر 


الذديت حال اب لكن نا کے الد ا م ارت يسيك أنه لكر افا تمان 
بشىء آخرء لاء ما يفعل مثلا ما يقول: ويل للمصلين ویسکت» ما يصلح. 
فهمتم المسألتين: الاختصارء والرواية بالمعنى؛ 
" الرواية بالمعنى لا تغيير في الألفاظ . 
" أما الاختصار ماهو تغيير في الألفاظ. الاحتفاظ بلفظ ى] هوء تأتي بجزء من الحديث. 
" أما الرواية بالمعنى لاء تير الألفاظ, لكن إلى ألفاظٍ أخرى بنفس المعنى. 
فما حكم هاتين الصورتين: يجوز ولا ما يجوز؟ انظر جواب الحجر. 
قال -َرَحمَهُ الله تَعَالَ-: (ولا كجوز تعمد تير صورَة اشن مُطلقَا) يعني يجوز ولا ما يجوز؟ 
المصنّف سيقول: إلا؛ الملصتف قال: (ولا جور تعمد غير صورَة ان مُطلقَا)؛ 
أ. (ولا الاختصارٌ منة بالتقص) هذا الاختصار. 
ب. (ولاإبْدالٌ اللّفْظِ المرادفٍ) هذه الرواية بالمعنى. 
إلا لِعالم بمَدْلولاتٍ الألفاظ» ويا جيل العاني على الصحيح في المسألَْنِ) معناه ماذا ؟ يقول: 
إلا ِعالم بمَذلولاتِ الألفاظ) مدلولات الألفاظ يعني معاني الألفاظ (وما جيل المعاني) يعني 
ا الغان جلها ها امل الم ف الان الما مدر لات الألقاط وماجيل 
المعاني يجوز له أن يُقطّع ويجوز له أن يروي بالمعنى» طبعًا المسألة فيها خلاف؛ بعضهم يمنع ذلك 
(المتن) 
۵ 1یا اختصارٌ الحَديث؛ فالأكّْرونَ على جوازه بشرط أَنْ يون الذي يِخْتَصِرَهُ عاا؛ لان 
العام لا يفص ين الحديث إلا ما لا تعلق ل با يقي منة؛ بحيثٌ لا لف الدلالة ولا ييل 


ww o 


TTT 
الان کے يكورة الاک رارف بو 1 عرو آ ر ل 2451 عل عا غا لاف‎ 
الجاهلٍ» إنّهُ قد يَنْقصٌ ما لَه تعلّقٌ؛ كيّرْكِ الاستثناع].‎ 
(الشرح)‎ 
(فالأترونَ على بجوازه يشرط ان يکود الذي‎ e أ. (أمَا اختتصاة‎ 
يره عايتا؛ لأن العالح لا ينه نفص من الحديث إلا ما لا تعلق له بها يبقيه منهُ؛ بحيث لا تختلفُ‎ 
الدّلالكُ ولا ختل البَانُ حى يكوت المذكودٌ وا محذوفُ بمنزكة ححبّرين) منفصلین» خبرين يعني‎ 
منفصلين» كأنهم خبرین» ذكر جزء وك جزء. (أو يذل ما ذَّكَرَهُ على ما حَدَّقَهُ؛ بخلانٍ الجاهل؛‎ 
إنّهُ قد ينص ما لَه ت لَقُّ؛ كترْكِ الاستثناء) كلام واضح.‎ 
(المتن)‎ 
ل وأا الزارية بالج فلاف فيا كي‎ 
والأكثرٌ على الجواز أيضًاء ومن أقوى خججهم الإجماعٌ على جواز شرح الشريعة للعَجَم‎ .١ 
وو 3 ا‎ 5 
بلساديم للعارنٍ بوء فإذا جار الإبدال بِلّْةٍ أخرى؛ فجوارٌهُ باللّغةٍ العربيّة أولى.‎ 
وقيل: إلا ڪور في المرَداتٍ دون المركُباتٍ!‎ .۲ 
وقبل: نا و كن ب 2 لیمک م من الصف فيه.‎ ٣ 
وقيل: ا جو ن کان يحمَظُ الحديتٌ فتيي لفظة» وبقيّ معناهٌ مُرْنّس في هزه فله أن‎ .٤ 
يروي بالمعنى لمصلَحَة تحصيل الحُكْم منة؛ بخلافٍ من كان مُسْتَحْضرًا لِلَمْظِ.‎ 


وجي ما تقدّمَ يتعلّقُ با جواز وعَدّمِهء ولا شك أن الأؤلى إيرادُ الحديثِ بِألفاظِهِ دُونَ التَصدُّفٍ 


فيه. 


هر 


تاخ ا 


5. قال القاضي عِياض يخي سد باب الرّاوية بالعْتى لئلاً يتَسَلّطَ من لا حيس عن به يظنُ 
ل لله المُوَفقٌ ]. 
(الشرح) 

ب. (وآمًا الراوية بالمعنى) أيضًا فيها حلاف (فالخلافٌ فيها شَهية): 

©0 (والأكيرٌ على الجواز أيضًا) هذا القول الأول؛ لأنه سيعرض الآن عدة أقوال (والأكثرٌ 
على اجوز أيضّاء ومن أقوى حُججهم الإجماحٌ على جواز شرح الشَّريعةٍ للعَجَم بلسانهم للعارٍ 
بوه فإذا جار الإبدال ب أخرى؛ فجوارة بالُغة العريّة أولى) واضح هذا الكلام» لكن أضيفوا 
قيد ما ذكره المصئف: "وهذا في غير ما تُعبّد بلفظه"» لکن ما تُعبّد بلفظه ما يصير أن يُروى 
بالمعنى. 

© هذا القول الثاني: (وقيل: إِنَّا تجوز في المفُرَداتِ دون المرَكَباتِ) ما هو الذي يجوز في 
المفردات؟ الرواية بالمعنى؛ يعني مكن يُعْيّر كلمة مكان كلمة» يشيل قال ويضع تكلّم» يحذف 
جلس ويضع جلس فقط ما يغيّر غير هذا. 

© القول الثالث: (وقيلٌ: إا يجُورُ ن يستَحْضمْ اللّفْظَ لِيتَمَكّنَ ِن النَصدّفٍ فيه). 

لام ل 00 
فلهُ أَنْ يروي بالمعنى لمصلّحَةٍ تحصيل اکم منةُ؛ بخلافٍ مَن كان مُسْتَحْضِرًا للَفْظه) كل هذه 
الأقوال مبنية في غالبها على الاحتياط للحديث. 

(وجَميعُ ما تقدّمَ يتعلّقٌ بالجواز وعَدَمِهه ولا شك أن الأؤلى إيرادُ الحديثِ بأَلَفاظه دُونَ 
اصرف فيه) هو الآن يتكلم يقول: هذه الأقوال بالجواز وعدم الجواز أما الأفضل والأولى أن 
يروى الحديث ى| هو 


TOT 
(قالٌ القاغى عیاض : یی سد باب الراوية با تی لغلا سط من لا سر عن به يظرٌ آنه‎ 
ضي عياض : ينبي سد باب الراوية ب يتَسَلط مَن لا جين من به يظن أنه‎ 
يحْسِن؛ كا وق لكثير من الرُواة قدي) وحَديثًاء وال الموَفُ) هذا الذي هو جهل المركب قلناه.‎ 

(المتن) 
2 0 :5 4م n‏ ەر 8 ل 0 واج د a‏ 
8 [فإِنْ حَفِيَ المعتى بان كان اللّفْظْ مستَعْمَلا بقلّةِ اختيج إلى الكتْبٍ المصتفة في شرح 
الغريب؛ 
.١‏ ككتاب اي عبد الله القايسم بن سلام» وهو غيرُ مرنّبِء وقد رب الشيخ مُوفَقٌ الدّينِ ابن 
و َ 7 
اة عل ال وف 
۲. وأَجْمَعُ من كتابُ أبي عُبِيدٍ امرَوِيٌ وقد اعتتى به الحافظ أبو موسى الَدينِيٌ تقب عليه 
وَاسْتَذْرَك. 
۳. ولل دري كتابٌ اسمٌة الفاق حسن الترتيب. 
.٤‏ ثم جمَمَ ا لجميعَ ابن الأثير في التّهاية» وكتاب أسهّل الكُتب تناولاء مع إعواز قليل فبه. 
وإِنْ كان اللَفْظَ مُستَعْملًا بكثرة» لكنّ في مَدلُولِهِ دقَة اتيج إلى الكُتبٍ المصتُقَة في شرح معاني 
الأخبار وبيانٍ المشكل منها. 
وقد أكثرٌ الأئمّةٌ ِن التصانيف في ذلك؛ كالطّحاويٌ وال لطاع وابن عبد الب وغيرهم]. 
(الشرح) 
(فإنْ حَفِيَ الَعْتَى بِأَنْ كان اللّفْظ مستَعْمَلا بقلّة) فهمتم ما معنى خفي المعنى؟ إذا كان في 
غموض في المعنى (اختيج إلى الكُتّبٍ المصتفة في شرح الغّريب): 


و 
- 


(ككتاب أَبي عبيد الله القايم بن سلام) الوك القاسم بن سلام البغدادي له كتاب [غريب 


ITT 
وقد رتبه الشيخ موفق الدين ابن قدامة على الحروف عبد الله بن أحمد المقدسى ستمئة‎ " 
به» اعتنى بکتاب المروي فنقب عليه واستدرك يعنى زاد.‎ 


Ea 


قال: (وللزَعمْشَرِيٌ كتابٌ اسمّة الفاق حسن الترتيب) الزخشري محمود بن عمر جار الله 
المتوفى خمسمئة وثانية وثلاثين للهجرة» وقيل له: جار الله لآنه جاور بمكة» كتابه [الفائق في 
غريب الحديث] مطبوع» (حسن الترتيب). 

ثم حمَعَ الجتميعَ ابنْ الأثير) ابن الأثير الذي هو المبارك محمد الجزلي» ابن الحزلي أبو السعادات 
المتوفى سنة ستمئة وستة للهجرة» كل هذا مطبوع (وكتابة سل الكُْبٍ تناؤلاء مع إعواز قليل 
فيه) يعني نقص قليل فيه. إِذَا هذا إذا كنا نبحث عن ألفاظ غريبة» أحيانًا لا الغموض ليس في 
اللفظ وإن) في معنى الجملة» هذا الثاني الذي سيذكره. 

قال: (وَإِنْ كان اللَفْظُ مُستَعْملا بكثرةء لكنّ في مَدلُولِهِ دق اتيج إلى الكُتْبٍ المصتفة في 
شرح معاني الأخبار وبيانٍ لمشيل منها. وقد أكثرٌ الأئمّةٌ من النّصانيفِ في ذلك؛ كالطّحاويٌ 
والحطًابع وابن عبد المي وغيرهم)؛ 

" الطحاوي أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي» ثلاثمئة وواحد وعشرين» له كتابان: 


[شرح مشكل الآثار] مطبوع» و[شرح معاني الآثار] وهو مطبوع أيضًا. 


شرع نزهة (لنظر شرع نذبة (لفگر 


- والخطابي أبو سليان حمد بن محمد ثلاثمئة وثانية وثانين للهجرة» له كتاب: [أعلام 
© وآين عبد البر أب و غمر يوسف بن عبد الله بن عبد البر النّمَريء» معو أربعمقة وثلائة 
وستين للهجرة. له كتاب [التمهيد لما في الموطاً من المعاني والأسانيد] وهو مطبوع. 
وله كناب [الاستذكار] وهو مطبوع أيضًا. 
هذا وصلى الله وسلم وبارك على نبينا حمد وعلى آله وصحبه وسلم تسلا كثيرًا . 
3F 3F 3F‏ عاد Hk‏ 


[الدرس الثاني عشر] 
يسم اله الرَّحمَنِ الرّحِيم؛ الحَمْدُ َه رَبّ الْعَالينَه وَالصّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأنْبِيَاء 
علب تیت حكر ول آل رصخ أي 
عا د 
فكنا قد توقفنا عند قول المصثف في شرح النزهة: (ثم الجهالة). 
(المتن) 
العا [ثمٌ ا جهالة بالرّاوِي وهي السّببُ التَامِنُ في الطَّحْنِء وسَيَبها أمْران: 
حَدُهُما: أن الك اا 
بشيءِ منهاء فيڏ كر بعَيرِ مَا اشتهر تهر بو لِكَرَضٍ من الأغراض» فيظن أنه آخرٌء فيَحْصّلٌ اجهل بحاله 
وصتفوا فيه؛ أي: في هذا التوع المْوْضِحَ لأوهام الجمع والتفريق؛ أجاد فيه الطب وسبقة 
إليه عبد الغنيٌ بن سعيدٍ الضْريٌ وهو الأَرْدِيٌ أيضًا ثم الصُورِي]. 
(الشرح) 
قال المصتف -رَحَة الله تَعَالَ-: (ثمَ اجهالةٌ بالرّاوِي وهِيّ السّببُ الثَامِنُ في الطَّعْنِء و 


°4 ةر وو 


أمُران: حَدهما: اَن الرّاوِيَ قد تدر تُعوثّة) أوصافه (من اسم أو كي أو لَقَب أو صِفَة أو حِرْفةٍ 
أو َسَب٬‏ فيشتَهرٌ بشيءِ منهاء فيڏكر بير مَا اشُتَهرَ به لِعَرَض من الأغراض» فيظن أله حر 
فيَحْصُلُ الجهْلٌ بحاله) هذا سبب من أسباب الجهالة بالراوي؛ يعني لا يكون الراوي جهولا 
أصلاء لاء معروف» لكنه يُذْكّر بغير ما اشتهر به فيسب هذا جهالة فيه» جهالة عند الناظر في 


الاستاد. 


TIT 
1 3 0. ەم اس‎ 3 ٠ اه‎ 5 36 
(وصنفوا فيه؛ أي: في هذا النوع الموْضِحَ لأوهام الجمع والتفريق) أو الموضح يصح‎ 
بالتخفيف والتشديد, الخطيب له كتاب في هذا العنوان مطبوع في مجلدين» (أجاد فيه الحتطيبُ»‎ 
وسبقَةُ إليه عبد الغنيٌ بن سعيدٍ الِضْريٌّ وهو الأَزْدِيٌ أيضًا ثم الصُورِيٌ)؛‎ 
هذا الأزدي عبد الغني بن سعيد له كتاب» متوفى أربعمئة وتسعة في ال هجرة, كتابه ل‎ " 
(ثم الصوري) هو محمد بن علي الصوري أربعمئة وواحد وأربعين للهجرة وهو تلميذ‎ " 
الآزدي» وكتابه م يصلنا.‎ 
مثال هذه الحهالة:‎ 
(المتن)‎ 
[ومن أمثلتِهِ محمد بن السا الكلبی؛ َسَبَهُ إلى جد فقال: محمد بن‎ 
ومن د بن تس بن + بشر الكَلِْيٌ؛ تَسَبَهُ بعضهم إلى جَدّو ل: محمد بن‎ 
بحري اقبي درق شري را ساق الى كنا اوري‎ 


> 4 هو 


هشام» فصار بن أنه جماعة» وهو واحِدٌ ومن لا يعرف حقيقة الأمر فيه لا يعرف شيئًا من ذلك. 


ت 


وَالأمرٌ الثاني: أَنَّ الرّاوي قد يكون مقا ِن الحديثء فلا يتر الخد عَنْهُ: وَقد صَنَُوا فيه 


رجور 


الوخدان - وهو مَن يزو عنة إلا واحِدٌ ولو سمي - فومّن من مَعَهُ مُسله» والحسنٌ بنْ سفيانء 


فى 


وغيثهما]. 
(الشرح) 
(ومن أمثلته حمّدٌ بن السَّائْبٍ بن بِشْر الكلِْيٌ؛ تَسَبَهُ بعضُهم إلى جد فقال: محمّدُ بن بشر» 


وسيّهُ بعضُهم اد بن السّائب»ء و گناه بعضُهم أبا التصرء وبعضّهُم أباسعيد» وبعضّهم أبا هشام» 


۶ 


< 5 1 1 ا ا‎ OS 
فصار يظن أنه جماعة» وهو واحد» ومن لا يعرف حقيقة الأمر فيه لا يعرف شيئًا من ذلك) الآن‎ 


شع نزقة اطرش بد انر 

اختلاف التسمية هل أحد فيهم وقع في الكذب؟ لا ما أحد وقع في الكذب» ذكروا حقيقة 2 حقيقة, إلا 
أهم ذكروا شيء حقيقة غير مشهورة» هذا هو الفرق. 

6 » + وہ 1 5 س وک 4 كو » 

(وَالأمبُ العا ني: أن الرّاويَ قد يكون مُقِلا مِن الحديثِ» فلا يكثر الأخذ عنة) رواياته قليلة 


فيصير الأخذ عنه قليل» (وَقد صتفوا فيه الوخدان) ما معنى الوحدان؟ (وهو من لم يرْوٍ عنة إلا 


واح ولو س سُمّي) الوحدان: من لم يرو عنه إلا واحد» (فوِمّن جمَعَهُ مُسلمُ» والحسن بن سفيان» 
وغيرّهها)؛ 
" مسلم بن الحجاج كتابه مطبوع» متوفى مئتين واحد وستين للهجرة» له كتاب 
[الشرداسموال داكا 
" والحسن بن سفيان النسوى ثلاثمئة وثلائة لا نعرف كتابه. 
(المتن) 
انا [أَوْ لاَيُسمّى الرّاوِي اختِصَارًا مِن الرّاوي عنة؛ كقوله: أًخبرَن فلانُ» أو شيخ أو رجلٌ» 
أو بعضّهمء أو ابن فلانِ. 
غ اسم الهم بۇروده من طريق أخرى مسمُيّ فيها وصتفوا فيه المبَهّمات. 
ولا ل حديث ا مالم ب لان شرط برل ر عدا رایت ونآ ا ا 
عرف عَيْنْهُ» فكيف تُعْرَفٌ عدالئة؟! 
وخا I‏ م بلَفْظِ التّْدِيلِ؛ كأ يقوذ الرّاوي عنه: أخبرني الثقة؛ لاله قد 
ن ثقة عنده مجروحًا عند غيره» وهذا عَلى الأصَّحٌ في المسألةٍ. 
وهذه النكتة ل يُقبلٍ الرسلٌ» ولو أَرسَلَهُ العدل جازمًا بو هذا الاحتمال بعينه. 


وقيل: يبل سكا بالظّاهِرء إذ ا جرح على خلاف الأضل. 


OTT 
وقيلٌ: إِنْ كان القائل عالا أجزاً ذلك في حى مَن يوافِقه في مَذْهَبهِ.‎ 
وهذا ليس يِن مباحِثٍ عُلوم الحديثء واللة المُوفقٌ].‎ 
(أَوْ لآَيُسمَّى الرّاوي اختِصًارًا مِن الرّاوي عنة) هذا أمر ثاني. إِذا:‎ 
إما أن يكون مقلا فلا يُعرّف.‎ " 
أو لاسمى اختضاراء لا يسمّى الرازی.‎ © 
(اختِصًارًا من الرّاوي عنة) الراوي عنه يختصر فلا يسمّي» مثل ماذا ؟ كيف يختصر في الاسم؟‎ 
5 1 ِ مر 7 و 5-9 09 و م‎ 1 5 
فيقول: (كقوله: أخبرني فلان» أو شيخ»› أو رجلء أو بعضهم» أو ابن فلانٍ) كل هذا يعتبر عدم‎ 
07 07 2 و رر 2 و م‎ 
(ويُسِتَدَل على معرفة اسم لبهم بوروده من طريق أخرى مسمّىّ) إذا انتبهوا هذا أول أنواع‎ 
الجهالة الذي هوالمبهم, ما هو المبهم؟ والمبهم: ألا يسم الراوي فيقال: عن رجل أو عن فلانٍ أو‎ 
عن شيخ» أو حدثني بعضهم» أو حدثنى ابن فلان أو ابن أخى فلان أو عمه فلان أو كذاء كل‎ 
هذا مبهم لم يسم والمبهم يعتبر أسوأ أنواع المجاهيل.‎ 
03 2 درو‎ - ٠ 2 أ‎ 
(وصتفوا فيه المبّهّمات. ولا يبل حديث الهم مالم يْسَمٌ) ابن بشكوال خلف بن عبد الملك.‎ 
ابن بشكوال آلف كتاب: [الغوامض ولمبهمات].ء المتوفى سنة حمسمئة وثانية وسبعين» وأبو‎ 
زرعة العراقي أحمد بن عبد الرحيم متوفى ثمنمئة وستة وعشرين للهجرة ألّف كتاب [المستفاد‎ 
من مبهمات المتن والإسناد] وهو أوسع.‎ 


IIIT 
3 ك1 عو اس‎ ٠ TR TOD ٠ ودر 1 معو وراه‎ 
(ولا يقبّل حديث المْبْهَمْ مالم يِسَمٌ) هذه مسألة الآن ستاتي: عرفنا المبهم أنه ما يسمه لو أميم:‎ 
ر 7 عو‎ ۶ 0 
(ولا يقل حديث المْبْهَمُ مالم يُسَمٌ) لماذا؟ (لأن شرط قبول احبر عدالَةٌ راويه» ومن انيم اسمّه‎ 
وق عَيْنْة ذ فكيف تُعْرَفٌ عدالتة).‎ 
تبقى مسألة التي هي : لو أءبم بلفظ التعديل؛ يعني قال: حدّثني الثقة هذا مبهم» حدّثني الثقة‎ 
3 5 هرو ا ەر‎ ٠ 7 202 5 
مبهم فهل يُقبّل التعديل على الإبهام؟ قال: (وكذا لا يقبل خبرّه» و لو أَبهِمَ بلفظٍ التغديل)‎ 
الصحيح أنه لا يُقبّلَء هذا القول الأول في المسألة: لا يُقبَل؛ (كأنْ يقولٌ الرّاوي عنة: أخيرني‎ 
الّقّة؛ لاله قد يكون ثقةٌ عندّه مجروحًا عند غيره» وهذا عَلِى الأصّحٌ في المسألة) الإمام الشافعي‎ 
كثير ما يقول: حدَّثني الثقة» الصحيح أنه ما نقبّل» حدّثك الثقة أخبرنا من هو الثقة لكي نرى‎ 
هل هو ثقة أو لافلا نخالفك.‎ 
£ سے بے ا و 1 4+ ی‎ 
(وهذه النكتة لم يقبّل المرسل) يعني هذا السبب ما قبل المرسلء لماذا م يُقبّل المرسل؟ لأنه لا‎ 
يعرف الساقط؛ هل هو صحابي فقط ولا صحابي وتابعي ولا صحابي وأكثر من تابعي» فمثل‎ 
المبهم لا نعرف من هو هذا المبهم عدل ولا غير عدل؟ (ولو أَرِسَلَهُ العدلٌ جازمًا به هذا الاحتمال‎ 
بعينه) كيف يكون جازم به؟ يعني أرسله عدل وقال: قال رسول الله -صَلٌ الله عليه وَسَلّم - ما‎ 
٠ 3 وك . ةسه‎ e يب‎ 4 1 
القول الثاني في هذه المسألة وهي مسألة التعديل على الإبهام: (وقيل: يقبل تمسّكا بالظاهرء إذ‎ 
اجرح على خلاف الأضل) واضح المسألة» أليس هو قال: حدثني الثقة لماذا تبغي تعرف اسمه؟‎ 
خلاص أنت عرفت أنه ثقة خلاص» نحن نقول: لاء نخالفه» قد يكون هو مختلّف فيه» وقد‎ 
يكون الأكثر على ضعفه؛ لكن هذا مأخذ القول الثاني.‎ 
القول الثالث: (وقيلٌ: إِنْ كان القائل عالا أجزاً ذلك في حى مَن يوافِقة في مَذْهَبِهِ) هذا القول‎ 


الثالث يقول: أنه إذا كان هذا إمام فيصير هذا التوثيق على الإمهام مقبولٌ لمتابعيه» عند أتباعه 


شع قرف لتر شع نب ار 
مقبول؛ لأنهم يُقلّدونه في الأحكام فيقلدونه في توثيق الرؤى. (وهذا ليس مِن مباحثٍ علوم 
الحتديثِ) وهذا القول الأخير ليس مباحث في علوم الحديث بل الأصول؛ لأنه يدخل في مسألة 
التقليد. 
انتهينا من الآول» مَن هو المجهول الأول؟ المبِهّمء المجاهيل لا يخرجون عن هذا: 

.١‏ إما مبهم. 

؟. وإما مجهول العين. 

۳. وإما مجهول الحال. 

المبهم عرفناه لم يسم. 
" مجهول العين من هو؟ سؤال: مجهول العين سمي ولا م يسمّ؟ إذا ل يسم سيكون مبهم 


لازم يكون سمي» مجهول العين سمي لكنه لم يرو عنه إلا راوي واحد ولا نعرف فيه 


جرح ولا تعديل. 
واضح الفرق الآن؟ المبهم نعرف فيه جرح أو تعديل؟ لاء ما نعرف اسمه أصلاء صار 
المجهول العين هو الذي يروي عنه راو واحد وقد سمي ولا يعرّف فيه جرح ولا تعديل» فهذا 
مجهول. 
هذا نفس الرجل مجهول العين: 
" لو وجدنا أن له راوي آخر راويان انتقل من مجهول العين إلى مجهول الحال. 
. لو روى عنه ثلاثة» سمي وروی عنه ثلاث لا يعرّف فيه جرح ولا تعديل» سنقول: 
جهول الحال. 


" روى عنه أربعة» مجهول ال حال. 


لماذا فرق بين مجهول العين ومجهول الحال؟ هذا واحد. 
الثاني: يها أسواً مجهول العين ولا مجهول الحال؟ 
" مجهول العين أسوأً؛ لأنه روى عنه واحد. 
8 ل اال اح ا رون عده النان ا أو أربعة. 
ما الذي يفيدك أنه روى عنه واحد ولا أكثر؟ ما الفرق؟ انظروا: 
الرواية عن الراوي تُقَوّيه خاصة إذا كان الراوي عنه إمام» فالغالب في الأئمة أنهم ينتقون من 
أحاديث الرواية ذا كانوا هالكين لا يرون عنهم» مع أنهم يروى عنه» كاب يعني وارد» لکن في 
الغالب لا فهذا يعطيك طمأنينة لكن لا يرتقي إلى التوثيق بهذه الرواية» لكن هي تعطيك 
طمأنينة أكثر. 
الفرق ما هو؟ 
أنه لما يأتيني في إسناد رجل مسمى ولا أجد له رواية إلا هذا الإسناد يروي عنه راوي واحد. 
هنا سيدخل غندی اخفال» اتحال أن يكون هذا مجهول العين صل لا وجرد له» وإنما حضل 
خطأ تصحيف في الاسم أو خطأ في الاسم أو خطأ في النسخ أو كذا فسمي باسمه وما هو موجود 
أصلاء وارد ولا لا؟ لكن لما أجده في إسنادين ذكر مرة في إسناد وني إسنادٍ آخرء هنا كأنه ارتفع 
عندي احتمال عدم وجود الشخص هذا أصلا؛ لأن هذا في شخص موجود اسمه بهذا الاسم 
إذا روى ثلاثة عنه زاد التأكيد» أربعة زاد التأكيد. 
فمجهول العين ما روى عنه إلا واحد» واحتمال يكون الواحد هذا أخطأ في اسمه» واحتمال 
الراوي عنه الناقل هذا الواحد أخطأ في اسمه» واحتمال الناسخ أخطأ في اسمه ما عندنا أصلا 


أجل بهذا الاسم وارد. 


TTT 
(المتن)‎ 

لكا [فإن سُمّيَ الرّاوي والْمَرَدَ راو واجِد بالرّواية عَنه؛ فهو تجُهولٌ العَيْنِ؛ كا لبهم فلا يقب 
حديثة إا أن يوَقَهُ يد مَنْ ينفّدُ عنة على الأصحٌ» وكذا من يَنْمَرِدُ عنة على الأصح إذا كان مناهلا 
لذلك. 
او إِنْ ن¿ روى عن اثنانٍ فصاعِدًا ول يُوَئّنْ؛ فهو يَجْهولٌ ا لحال» وهو الْمسْتورٌء وقد قبل روايتة 
عة بغير قيدِء وردّها الجُمهورٌ 
والتّحقيقٌ أن رواية المستور ونحوو ما فيه الاحتّالٌ لا يُطلَقُ القولٌ برها ولا بقَبوهاء بل يقال 
هي موقوفة إلى اسْتِبانةٍ حاله ىا جَرَم به إمامٌ ا حرمين. 


ہا 


ونحوة قول ابنِ الصّلاح فين جرح بجح غير مُفَسّر]. 
(الشرح) 

(فإن سمي الرّاوي والْقَردَ راو واحِدٌّ بالرواية عَنه؛ فهو تجْهولُ العَْنِ؛ كالمبهَم) يعني لا يبل 
(كالمبِهَمٍء فلا يقب حديثة إلا أن يُوثقَهُ غير مَنْ ينقد عنةُ على الأصحٌ) يعني من أئمة الجرح 
والتعديل» (وكذا مَن يَْمَرِدُ عن على الأصح إذا كان مُتََملٌَا لذلك) يعني لتوثيقه. إذًا هو لا يُقبّل 
مجهود العين إلا إذا ونّقه إمام من أئمة الجرح والتعديل سواءٌ كان هو الذي روى عنه أو لم يرو 
غيم أنه إذاو نه اجن الاثم ع كيه ور نقذ 

تل الآن انتقل إلى مجهول الحال: 

(أَوْإِنْ روى عنهٌ اثنانِ فصاعِدًا ول يون ؛ فهو تَجْهولُ الحال) الثاني راويان عدلان ولم يُونّق 
سمي ولالم يسم ؟ اكتب: وقد سمي "(فهو تَجْهولٌ الحال» وهو الْمَسْتورُ) الآن زادنا اسا جديدًا 


الذي هو المستورء طبعًا ما هو المستور؟ هو مجهول الحال» ابن حجر لا يفرّق بين مجهول الحال 


TIT 


والمستور» والمسألة فيها خلاف» ابن الصلاح قبله وغير ابن الصلاح يُفرّقون بين مجهول الحال 
وبين المستور. 
> ما الفرق بين مجهول الحال وبين المستور؟ 
عند ابن الصلاح يرى أن مجهول الحال أسوأ من المستور» مجهول الحال هو مجهول العدالة 
الظاهرة والباطنة» يعني هذا الذي يقول عنه ابن حجر الآن» فابن الصلاح وابن حجر كله مجهول 
حال واحد عندهم» الكلام في المستور. 
فهل المستور هو مجهول الحال؟ 
ابن الصلاح يقول: لاء يقول: إذا عرفت عدالته الظاهرة دون الباطنة فهذا يسمى المستورء 
يعني شخص ثتُعرّف عدالته الظاهرة» كيف تُعرّف عدالته الظاهرة؟ يعني ظاهره يصلي والرجل 
موجود ومسلم وكذاء ما نعرف عنه شر» ما نعرف عنه سوءء لكن لا نعرف حقيقة أمره؛ فهذا 
معروف العدالة الظاهرة لكن لا تُعرّف الباطنة» بخلاف مجهول الحال لا تُعرّف عدالته لا الظاهرة 
ولا الباطنة. 
فيتدرجون صاروا عند ابن الصلاح ثلاثة : 
.١‏ مجهول العين. 
؟. ومجهول الحال. 
الور 
أخفهم المستور» ثم أشد منه مجهول الحال» ثم مجهول العين. 
(فهو يهل الحال» وهو الْمسْتورٌ وقد قبل روايتة جماعة بغير قيدء وردّها الجمهور) يعني 


خلاف في قبوله؛ 


IIIT 


5 القول الأول: بعضهم يقبله. 
كه والقول الثاني هو قول الجمهور: أنهم يردُون رواية مجهول ال حال أو المستور. 
على قول ابن الصلاح أنه المستور أحسن حال» نفس الخلاف: فبعض من يرد المستور» طبعًا 
عند من يقبل رواية مجهول الحال سيقبل المستور. لكن الذي يرد مجهول الحال بعضهم يرد أيضًا 
المستور» وبعضهم يقبل المستور» الخلاف موجود فيه. 
5 - ل ودس ه 32 0 - ص 2 
قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: (والتحقيق أن رواية المستور ونحوو مما فيه الاحتّالٌ لا يُطلَقٌ القول 
بردّها ولا بقبو اء بل يقال هي موقوفة إلى اسِْبانَةٍ حاله کا جَرّمَ به مام الحرمين» ونحوّةُ قول 
٠. 3 4 ٠ o2 - 52-7 0‏ 55 3 3 
ابن الصلاح فيمّن جرح بجَرْح غير مُمسّر) ونحوه يعني في التوقف (قول ابن الصلاح فيمّن 
جرح بجَرْح غير مُفَسّرِ) أنه يُتوقف فیه» ما يُطلّق بالرد ولا بالقبول» يعني نقبل ولا ما نقبل يعني؟ 
شرل ر ق ت قف يحت مادا 
افهموا لما يقولوا: نتوقف يعني ما يقبلون» بس ما يردُونه بينها يتوقفون عن القبول» إذن هم: 
.١‏ إما أن يقبلوه. 
۳. أو لا يقبلون روايته للتوقف. 
يعني ممكن يقبلوه في المستقبل» أو يقبلوه إذا قويت القرائن. 
(المعن) 
۵ 1 البذعَة وهى السَّبِبُ الاسم من أسباب الطَّعن في الا نا أن تون د 
ثم البدعة وهي السبب التاسع من أسباب الطعن في الراوي» وهي ! بمكفر: 
.١‏ أن يعتَقدَ ما يستّزم الكفْرَ. 


e‏ أو يكس 


IIIT 


0 وو مرو 
فالأوّل: لا يقبل صاجبها الجمهور. 
9 1 * طلقا 
* وقيلٌ: إِنْ كان لا يعتَقدُ جل الكَذِبٍ لنصرَة مقاليه قبل 
Gua, a EG os‏ ارسي ss u E‏ عن« Es‏ 
والتحقيق: أنه لا يرد كل مُكفر ببدعته؛ لأن كل طائفة تدعي أن مخالفيها مبتدعة» وقد تباغ 
کے اا 3 0 . 5 > 5 ٣‏ 57 چ o‏ 
فتكفرٌ خالفهاء فلو أخد ذلك على الإطلاق؛ لاسْتَلَرّمَ تكفير جميع الطوائفي. فالْعْتَمَدُ أن الذي 
رد روايثه مَنْ أَنْكَرَ أمرًا مُتواترًا من الشَّرع» معلومًا ِن الدّينِ بالضَّرورَة وكذا مَن اعتقد عكسّة. 
ما ن م يَكُنْ بهذو الصف وانْضَمٌ إلى ذلك صَبْطُه يما يَرويه مَحَ وَرعِهِ وفوا فلا مانِحَ من 
ل ل 0 


فقيل: برد مُطلَقًا - وهو بَعيدٌ -. 


بيه 


وأكثرٌ ماعلل به أَنْ في الرّواية عنة زوا لأمره ونوا بذِكره. 
وعلى هذا؛ فيبغي آلا بز وى عن مدع شيءٌ يشا رکه فيه غير ممبتدع. 


وقیل: يبل مُطلقًا إلا إن اعْتَقَدَ جل الكَذِب؛ کا تقدَّم. 
5 ی ىه رةه 2 - 8 - م ي تكو ام 0 
وقبل: يقبل مَنْ 1 يَكَنْ داعية إلى بدعِتِه؛ لأن تزيينَ بدعته قد يَحْمِلَهُ على تحريف الرُواياتِ 
وتّسويتِها على ما يقتضيه مذهَبه» وهذا في الأصَح. 
وأَغْرَبَ ابن حِبّانَ فادّعى الاتََّاقٌ على قَبِولِ غير الدّاعية يمن غير تفصيل. 
<° و 2 ا 1 EE‏ وو ١و‏ .و © چ 0 
نَعَمْ؛ الأكثرٌ على قبول غير الداعية؛ إلا إن رَوى ما يقوي بدذعتهء فيِرَدُ على المذهَب المختارء 


و 


وبه صرّح الحافظ أبو إسحاقٌ إبراهيمٌ بنْ يعقوب ا ران شيخ أبي داودء والَسائِيٌ في كتابه 


0 
معرفة الرٌجال» فقا في وَضْف الرّواة: ومنهُم زائغ عن الحنٌّ - أَيْ: عن السب - صادقٌ الأ للْهجَة 
فلیس فيه حيلةٌ؛ إلا اَن يُوْحَدٌ مِن حديثه غير ما لا يكونٌ مُتْكرًا إذا لل يمو به بذعت اه 
NT‏ وه ê‏ #ا a TET‏ ع و .و 
وما قالّه متجة؛ لأن العلة التي هما رد حديث الداعية واردة فيا إذا كان ظاهر المروي يوافق 
مذهبَ المبتدع» ولو لم يكن داعية» واللة 4 أعلم]. 
(الشرح) 
قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: نم البدعَة) هذا السبب التاسع (وهي السَّببٌ النّاسعٌ ِن أسباب 
الطَعن في الرّاوي وهي إن ن تكونّ بِمُكَفَرِ) هذا الأول: 
ع البدغة قد تكو رة 
كم وقد تكون مفسّقة. 
(وهي إا ان کون بمُگفر؛ کان يعتَقِدَ ما يسعَلْزِمُ الكفْر أو به بِمْفْسُّق) هذه الثانية» انتقل 
للأولى» (قالأرّل) يعني البدعة المكثرة (لايَفيلُ صاجبها امهو وقيل: ييل طلا يقول: لا 
قبل صاحبّها الجُمهورٌ) التي هي المكمّرة» معناها أن غير الجمهور يقبلون هذا كلام غير صحيح» 
هو الكلام فيه تداخل. 
* ماهي اله لقصة؟ 
الاتفاق على أن صاحب البدعة المكفرة ما يُقبّل» وحُكي الاتفاق حكاه النووي» وابن 
الصلاح وغيره ما حكوا خلاف فيه أصلاء قالوا: لا تقبّل» والنووي نص وقال: لا تُقبّل بالاتفاق 
وغو ا ل وا تنكل ا يلول (لا يلم ضالكها امهو وق 
مُطلقًاء وقيل: إِنْ كان لا يعتَقدٌ حل الكذب لنُصرَةٍ مقالَته قُبلّ). 


ITT 
الكلام هو في ثبوت الكفر فقطء في ثبوت التكفير» ابن حزم الآن سيذكر هذاء بعض الناس‎ 
قد يكون واقع في بدَع» فبعض الناس قد يغلو في الحكم عليه فيُكمّروهء وهو ما يكفر في بدعة,‎ 
البدعة ما هي مكفرة» » فالقضية الآن أن الإمام الناقد:‎ 
إن ثبت عنده كفر هذا الراوي بهذه البدعة أن بدعته مُكفرة لا يقبلها قطعًا ما في كلام.‎ " 
لكن إن لم يثبت كفره هو الخلاف فيه هل هو هل هو كافر ببذه البدع أو ليس بكفر؟‎ " 
هل بدعته مُكمّرة حقيقة أم أن هذا من باب الغلو في التكفير؟‎ 
: اقرا كلام الحافظ الآن ستتضح المسألة‎ 
2 ¢ 6 “ روه 2 جه‎ 
(والتحقيق: أنه لا يرد كل مُكفر ببدعَتِه) لماذا؟ (لَأَنْ كلّ طائفة تدّعى أن مخالفيها مدعت‎ 
0 لسر كو ا 1 4 5 “م‎ ۰ 
وقد بالغ فتكفرٌ خالفهاء فلو آخِدّ ذلك على الإطلاق؛ لاسَْلْرَمَ تكفيرَ جيع الطوائف) يعني صار‎ 
المعق أنه:‎ 
إما يُبدّع بمفسّق.‎ " 
أو يُبدّعَ , بمكفر.‎ . 
فلو أن وقفت على راوي صاحب بدعة كفره بعض الناس أقبل ولا ما أقبل روايته؟ ابن حجر‎ 
يقر ل لآ الکن کاک فط هذه ہے فإذا ظا راکنا وسعدنا أباغير مك هاو ما‎ 
نقبلهاء نقبل روايته؟ نعم نقبل روايته وهذا الذي يريده ابن حجرء فبالتالي صار ماذا؟ ليس كله‎ 
مكفر ببدعةٍ يرد هذا الذي يريدء لكن من حيث التحقيق إن ثبت كفره بهذ البدعة ما يُقبّل أو‎ 
على الأقل عند من یری كفره لا يقبله فقط» والذي ما یری كفره يقبله‎ 


8 0 0 


أ. (فالمحْتَمَدُ أن الذي ترد روايثة مَنْ انكر مرا مُتواترًا م من الشَّرِعٍ معلومًا من الدَينِ بالضّرورة) 


ب. (وكذا مَن اعتقد عكسّة). 


يعني يقول: المعتمد الذي تُكمّره ببدعته إذا كانت بدعته فيها إنكار لأمرًا متواترًا من الشرع 
معلوما من اللايرة بالشرووة هذا كاقر» وكذا من اعفد عك ذلك عمقل مدا ليس هرح الف دة 
بالتواتر وبالعلم من الدين بالضرورة فلاء هذا يكفر» وطبعًا قضية يكفر ولا ما يكفر ما هي 
متروكة لآحاد الناس» هذه قضية تختص بأهل العلم» أهل العلم الكبار هم الذين يتكلمون فيها. 


2 
| 


ولذلك مسال التكنين آنا أنه أن التتحدير من الك ات هذه فادها ماذا عند تقال للناس: 
احذروا من هذا كفر» وهذا ترى جرج من الملَّه والشرك بالله» وعبادة الأصنام» وعبادة الأولياءء 
ودعاء الأموات والقبور وكذا؟ هذه مكفرات مخرجة من الملة» هذا الكلام عندما يقال للعامة لا 
يقال للعامة ليمارسوا التكفير؛ لأن العامي لا يميز ما هو الذي ترج وماهو الذي لا يخرجء هذا 
يقال للعامة لكي يتجنبوا هذه الأعمال» هذا هو المطلوب منكم» لكن ليس المطلوب منكم أنكم 
تروا واحد ويفعل فعل وما تميزوا هذا الفعل هو مخرج ولا غير مخرج وتحكمون عليه با خروج 
من الملة؟ هذا ما يجوز ولا ينبغي. 
(فأمًا من يَكُنْ بهذو الصف وان إلى ذلك صَبْطُ لما روو مَعَ وَرَعِهِ وفوا فلا ماع ِن 
قبوله أصلا) ثلاثة أمور: 
" الأول: ل يَكَنْ بهذو الصّمَةِ. 
" والثاني: ضابط. 
8 والثالث: ورع» صاحب تقوى فلا مانع. 
(والثاني: وهو مَن لا فضي بدعَتُ التُكفيرٌ صلا و قد اختّلفت أيضًا في قَبِولِهِ ورَدِ) سجّلوا 
الأقوال: 
القول الأرل: (فقيل: برذ طلقا وهو بيد وأكثر ما عل به أن في الدواية عنة تدويًا 


لأمره نويا بذِكْرِ) يعني رده ليس لمشكلة فيه إلا لأن فيه ترويج لبدعته» معنى روّجنا لهذا 


المبتدع وبالتالي صار ترويج للابتداع» لو كان هذا هو الأمر يعني هذه هي العلة في رده فينبغي 
على هذا الافتراض 

(وعلى هذا؛ فينبخي ألا يُزوى عن مُښتدع شي يءٌ يشار که فيه غير مُبتدع) إا خلاص نستغني 
بغير المبتدع عن المبتدع هذا القول الأول. 

القول الثاني: (وقيل: يُقَبَلَ مُطلقا إنا إن اعَتَقَدَ حل الكذب؛ كما تقدم) القول الثاني أنما تقبل 
روايته مطلقّاء هذا الفاسق ببدعته إلا إذا كان يعتقد بدعته تجوّز له الكذب مثل الرافضة مغلا. 

القول الثالث: (وقيل: قبل مَنْ 1 يكُنْ داعِية إلى بدعَته) هذا القول الثالث يقَبلَ بكم شرط؟ 

© الشرط الأول ”أ”: (مَنْ لَيَكُنْ داعية) إذَا يبل بشرطين: لا يكون داعية إلى البدعةء فإن كان 
داعية لا نقبل» لماذا؟ لأن الداعية كونه داعية هذا قد يحمله على الكذب من أجل تُصرّة البدعة. 

(لأنَ تزيينَ دمه قد يْلُُ عل تحريفي الرّواياتٍ وتسويتها على ما يقتّضيه مذكَبه» وهذا في 
الأصَحٌ) هذا في الأصح وهو قول الأكثر واختاره ابن الصلاح والنووي وغيرهما. 

نحن قلنا: الشرط الأول» باقي الشرط الثاني الشرط الأول: ألا يكون داعية. 

© الشرط الثاني: ألا يروي شيئًا يقوّي بدعته؛ لأنه إن روى شيئًا يقي البدعة فهذه تهمة أنه 
حملته البدعة على التزيين لبدعته. 

> الآن يناقش ابن حبان: 

(وأَغْرَبَ ابن حِبّانَ فادّعى الاتفاق على قًبول غير الدّاعية من غير تفصيل) ما معنى من غير 
تفصيل؟ ابن حبان يقول: الاتفاق على قبول غير الداعية غير صحيح» هو غير الداعية يقبّل 


بتفصيل» ما هو التفصيل؟ ألا يروي ما يقري بدعته قال: (نَحَمْ؛ الأكثرٌ على قبول غير الدّاعية؛ 
إا إن رَوى ما يُقَوّي بِدْعَتَهُ) هذا باء» (فيْرَدُ على المذهَب المُخْتَار). 
© إِذَارواية المبتدع هل تُقبّل ولا لا؟ 
صار عندنا لقبوطا ثلاثة: 
الشرط الآول؛ الاتكرق مكترة: 
" الشرط الثاني: ألا يكون داعية. 
" الثالث: ألا يروي شيئًا قوي البدعة. 
وكل هذا فيه خلاف ولا عمران بن حطّان هذا داعية ولا ليس داعية؟ داعية. 


قال - رحمه الله-: (إلّا إن روى ما يُقَوّي بِدْعَتَهُ فيد على المذهّب المختار» وبه صرح ا حافظٌ 
آبو إسحاقٌ إبراهيمُ بن يعقوبَ ا لجورَجانئع شيخ أي داوة) المتوى سنة مئتين وتسعة وحمسين 

جرة شيخ أبي داود» (والنْسائِيٌ في كتابه معرفة الرّجال) في كتابه الذي هو الجُوْرَجازٌ [معرفة 
الرجال] مطبوع باسم [أحوال الرجال]ء وباسم [الشجرة في أحوال الرجال]. 

(فقالٌ في وَضْفيٍ الزّواةِ) » لاحظوا يقول: (هذا صرّح به) نبغي نسمع التصريح فقال: (ومنهُم 
زائ عن احق - أَيْ: عن السب - صادقٌ اللَهجَةء فليس فيه حيلة؛ إلا أَنْ بوخد ِن حديثه غير 
ما لا يكونٌ مُتْكرًا إذا لل يقَرٌ بو بدْعَتَهُ اه) هذا هو التصريح لما قال: إذا ل يقري بدعته. 

قال -رَحمَهُ الله تَعَالّ-: (وما قالّه متچه) متجه يعني ماذا؟ يعني له وجه وجيه؛ (لأنَّ العلّة 
التي ها رد حديث الدّاعية واردةٌ في إذا كان ظاهِرٌ المرويّ يُوافِقٌ مهب المبتدِع» ولو لم يكنْ 
داعية» واللة أَعلمُ) الكلام هذا واضح الذي ذهب ولا غير واضح؟ يقول: هذا وجيه (لأن العلّة 


التي ها رد حديث الدّاعية واردةٌ فييا) يعني موجودة (في) إذا كان ظاهِرٌ المروي يُوافق مذَمَبَ 


HITT 
المبتَدِع» ولو لم يكن داعية) واردة يعني موجودة, العلة هذه موجودة» إِذَا العلة التي نحن خائفين‎ 
من المبتدع بسببها: إما أن يكون داعية فيقوّي بدعته يعني يكذب ليُقَوّي بدعته» فهذا موجود إذا‎ 

كان فعا هو يروي شيئًا يقري بدعته» والعلة موجودة الآن حتى لو لم يكن داعية. 

تل انتقل إلى السبب العاشر: 

(المتن) 

HM‏ [: ثم سوءٌ الٰحفظ وهو السَّببُ العاشِرٌ ِن أسباب الطّعنء وراد بو: من لم يرجح : جانِبٌ 

إصابته على جاذب خطئو وهو على قسمين: 
إن كان لازا للرّاوي في جّبيع حالاته» فهُو الشاذ؛ على رَأي بعض أهل الحديث. 
۲. أو إن كان سوءٌ الحفظٍ طارًا على الرّاوي إِما لِه أو لدّهابٍ بصره أو لاحتراقٍ كته 
أو عديها؛ بن كان يعتَمِدُهاء فرَجَمَّ إلى حفظه, فساءً» فهذا هو المُخْتَلِط. 
وك 


وَالّكْمُ فيه أن ما حَدَّتٌ بو قبلّ الاختلاط إذا ٤‏ سام توقف فيه 


0 


وكذا مَن اشتبة الأمرٌ فيه وِنَّا يُعْرَفَ ذلك باعتبار الآَخِذِينَ عنة]. 
(الشرح) 
السبب العاشر والأخير: هو سوء الحفظ. 
قال -َرَحمَهُ الله تَعَال -: (ثم م سوءٌ الحفْظٍ وهو السَّببٌ العاه شر ِن أسباب الطّعنء والرادُ به 
SE e a‏ 
كثير جدًا؛ يعني في بعض النسخ (مَن لم يُرَجّح) كلكم هكذا: (مَن لم يُرجَحْ جاذبُ إصابته على 
جازب حَطئه). 


" وني نسخة أخرى صوّبها السخاوي يقول: (مَن يرجح جانب إصابته) لم يغلب يعني. 


PTET 


5 وني نسخة: (عَمّن لا يكون غلطه أكثر من صوابه). 
المهم هو المعنى أنه إذا كثر الخطأ أولًا الخطأ وارد حتى على الثقة الذي هو راوي الصحيح. 
" تام الضبط عنده خطأ لكن قليل. 
" وإذا زاد قليلا يصير حسن. 
" فإن زاد كثيرًا لكن لم يكن هو الغالب سميناه سيء الحفظ فيتقوّى. 
" فإن كان الخطأ أكثر من الصواب أو مساوية الصواب سميناه فاحش الغلط. 
فإذًا هنا المراد من لم يرجح» السخاوي يقول: لاء من يرجح جانب إصابته على جانب خطأه. 
(وهو على قسمين: 
© إن كان لازمًا للرّاوي في بيع حالاته» فهو الشاذ على أي بعض آهل الحديثِ) قسَّم 
سوء الحفظ نوعين: 
.١‏ إما لازم. 
۲. أو طارئ. 
اللازم: هذا هو سيء الحفظء. ويسميه الشاذ» كان لازمًا في جميع حالاته فهذا هو الشاذ على 
رأيّ يعني على رأي البعض. أما الجمهور ما يقولون: شاذ على سيء الحفظ يقولون: سيء الحفظ. 
يقولون: ضعيف» مطلق الضعيف» داخل في الضعيف. 
وإن كان طارنًا: هذا الذي يسمونه المختلط. 
© (أَوِْنَ كان سوءٌ الحفظٍ طارئًا على الرّاوي إا لكِبرِِ أو لذّهابٍ بصره أَوْ لاحټراق كشب 
أو عديها) يعني فقدها (بِأَنْ كان يعْتَمِدُها فرَجَمَ إلى حفظِه فساءً» فهذا هو المْخْتَلِطُ) فهذا هو 
المختلط. 


ETT 


إذَا انقسم سوء الحفظ إلى نوعين: 
.١‏ إما سيء الحفظ الدائم الذي يسمونه ضعيف أو شاذ على قول. 
۲. أو سوء حفظ طارئ وهذا المختلط. 
© ماحكم رواية المختلط؟ ما حكمه؟ 
إِذَا المختلط يُنظر في روايته» الاحتمالات العقلية ثلاثة: 
.١‏ إما أن نعرف أنه روى قبل الاختلاط فهذا نقبله. 
؟. وإما أن نعرف أنه روى بعد الاختلاط فهذا لا نقبله. 
۳. وإما آلا يتميز هل هو قبل أو بعد فهذا نتوقف فيه ولا نقبله. 
(وا كم فيه اَن ما حَدَّتٌ به قبل الاختلاط إذا كَيرٌ: 
ب. وإذا ل یتمیز قف فيد). 
(وكذا مَن اشتبة الأمرٌ فيه) كيف اشتبه الأمر؟ يعني اشتبه فيه هل هو اختلط ولا ما اختلط؟ 
أو اشتبه في ابتداء اختلاط» ما اختلط لكي نعرف نميز روايته قبل وبعد. فكل هذا ما نقبله. 
ك يعني باختصار المختلط لا نقبل إلا ما تأكدنا فيه أنه رواه قبل الاختلاط هذا نرويه» ما 
سوى ذلك لا نقبله. 
(وإِنَّا يُعْرَفٌ ذلك باعتبار الآخِذِينَ عنة) أحيانًا يُعرَف بالرواة عنه أنه فلان لم يرو عنه إلا بعد 
قبل الاختلاط» وفلان روى عنه بعد الاختلاط» وفلان لم يتميز وهو قبل وبعد. هذه الطريقة 


الطريقة الثانية: معرفة التاريخ متى اختلط؟ اختلط عام كذا سنة كذاء فمرة قبل مرة وبعد. 


شی ر ني ار 
والاختلاط أنواع: 
ِ بعض المختلطين ما يكون اختلاط قوي» يكون تغير يسير» يعني يصير مثل سيء 
الحفظ. 
" وبعض المختلطين اختلاطهم شديد جدًا فيؤمن أنه ما روى عنهم أحد» اختلط جدًا 
وبان عليه التخريف بحيث أنه ما في أحد سيأخذ عنهم. 
وكثير من المحدثين إذا اختلط يمنعه أهله وذووه وأولاده يمنعونه من الرواية. 
لل آخر مسألة في هذا الباب: 
(المتن) 
الآ [ومتى وع امهم الحفظ بِمُعْتيرِ؛ أي کان يكونّ فوقّهُ أو وِثْلّه لا دُوئه وكذا المْخْتَلِطُ 
ّي لم يمير و كذا اتور والإسنادُ المرْسَلُ وكذا اسشا إذا لم يُعْرَفٍ المحذوفٌ منهُ صارٌ 
حديثهُم حستا؛ لالذاته» بل و ضَفُهُ بذلك باعتبار الَجْموع من المتابع والمتابم؛ لأنّ معَ كل واحلٍ 
لال 
فإذا ات عن ا رو ا لأحدهم؛ ر جح أحد ا لجانبين من الاختالين 
SS‏ ل ل 
أعلمُ 
ومع ازتقائه إلى لاقي ارلا و ن رثبة الْحْسَنٍ لذاته» وربا توقّف بعضّهم عنْ 
إطلاق اسم احَسَنِ عليه. وقد اقَضى ما يتعلّقٌ بلمئْنِ ِن حيثٌ القَبولُ والرًّ]. 


(الشرح) 


© (ومتى وبح المَّْءٌ الحفْظ بِمُعْتَبرِ) الآن يتكلم عن التقوية» انتهى من الضعيف» الضعيف 
بأنواعه العشرة» الآن سيتكلم ما هو الذي يتقوّى من هذا الضعيف وما الذي لا يقبّل التقوية؟ 
رقموا الآن من يقبل التقوية» سيذكر خمسة أنواع: 
قال: (۱- ومتى تُويعَ السَىءٌ الحفْظٍ ب مُْتير) طبعًا الذي يتقرّى هذا يصير حديثه حسن لغيره. 
(ومتى نُوبعَ السّْءٌ الحفْظ بِمُعْتير) ما معنى بمعتبر؟ يعني بطريقٍ آخر يقرّيه» ما هو المعتبر؟ كيف 
نعرف المعتبر؟ (كأَنْ یکول فوقَهُ) يعني سيء الحفظ يتابعه من هو أقوى منه» (كأَنْ يکود فوقَهُ أو 
مثلّه) هذا 
" إما أن يكون فوقه أو يكون أقوى منه يعني. 
" أو مثله سيء حفظ مثله. 
" لادونه» إذا دونه ما يحصل الاعتبارء ما ينفع أن أن يأتي في ! سناد سيء الحفظ ونقوم: ا 
في حديث آخر فيه متهم» ما يتقوّى. 
© قال: (وكذا المختلط الذي لم يد ِتَمَيّرْ) المختلط الذي ما تيز عندنا هل هو قبل الاختلاط 
ولا بعد الاختلاط. 
© الثالث: (كذا الَْسْتورٌ) المستور الذي هو مجهول ا حال يتقوّى. 
© (والإسنادٌ المُرْسَلٌ) الإسناد يعني السند هنا أجل مرسلء السند المرسل يتقرّى. 
© (وكذا الْدَلّسُ) رواية المدلس» لو كان عندنا هذا الخامس» يعني لو كان عندنا إسناد في 
سيء الحفظ» وجاء حديث إلى آخر يقويه صحيح» الحقيقة الصحيح سنعمل بالصحيح» طبعًا 
يتقوى هذا الضعيف لكن الصحيح يكفيناء لكن إذا جاء شيء الحفظ وجاء إسناد آخر يقوي مثله 


يعني سيء حفظ آخر أو مختلط أو مستور أو مدلّس فيتقوى ببذه المتابعة» الذي يُقوّيه العلماء يا 


جماعة» العلماء لهم نظرة أحيانًا ما يقوونه» لكن هو يقول طريقتهم آم لا يقوون إلا بضعفي 
يسير» الضعف الذي مر معانا أنواع: 
.١‏ إما ضعف يسير. 
۲. أو ضعف شديد. 
ولذلك نقول ماذا؟ 
.١‏ ضعف معتير. 
؟. وضعف غير معتبر. 
يعني يقبل الاعتبار ولا يقبل الاعتبار. 
تمكن تجيب مرسل والمرسل العلماء ما يُقوونه لماذا؟ لأنه يكون مخرجهم واحد» يعني الساقط 
هنا هو الساقط هنا كيف يتقوّى؟ حتى لا يظن أحد أن علوم الحديث سهلة وهي بعض قواعد 
نضعهاء ما هي كذاء يبغي لها دربة وحفظ وإتقان. 
(صارٌ حديٌهُم سنا لا لذاته» بل وَصْفُهُ بذلك باعتبار الَجْموع من المتابع والمتَابع؛ لأنّ مع 
کل واحدٍ منم اخْتالٌ كونٍ روايته معه صوابًا أو غير صواب على حدٌ سواء) متساوية» (فإذا 
جاءث من ارين روايةٌ مُوافِقةٌ لأحدهم؛ رجح أَحدٌ الجازبينِ من الاختالينِ المذكورَيْنِ» ودلّ 
ذلك على أنَّ الحديتٌ فوط فازكقى من درَجَة التوقف إلى درَجَة القَبِولِء واللة أعلة). 
يعني يقصد أنه حديث سيء الحفظ أو حديث المختلط الذي لم يتميز هذا ما هو مقطوع برده» 
هذا متردد فيه» فاحتال صوابه مساوي لاحتمال خطئه؛ فلا جاء بالاعتبار جاء المعتير جاء المتابع 


*"" | شرع نزقة النظر شرع بة القر 


(ومع ازتقائه إلى دَرَجَةٍ القبول؛ فهو مُنحَط عن رة الحْسَنٍ لذاته) طبعًا ا لحسن لغيره أقل من 
ا لحسن لذاته» (ورُبّا توقف بعضّهم عنْ إطلاقٍ اسم الحَسَنِ عليه) ما يُطلق الحسن يقول: حديث 
صالح أو لا بأس به أو نحو ذلك» (وقد انْقَضِى ما يتعلّقٌ بان من حيتٌ القَبولٌ والرّهٌ). 
FF‏ د ع HF‏ 


" | شرع نزهة (لنظر شرع غزبة الفقر 


[ الدرس الثالث عشر] 
بشم الله الرّحن ن الرجيم» NRT‏ والصلاة وَالسَّلَامُ عَلَ أَشْرَفٍ الأنبيّاء 
وزیی تیت كي ولو رصخ أي 
ما تشد 
كنا قد وقفنا في شرح النزهة للحافظ بن حجر عند قوله: (تَ الإشتاد). 
الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين» نبينا محمد وعلى آله 


وصحبه أجمعين. 


ل 


2 
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ا 521 
(المتن) 


ثم الإشناد وهو الطَريق المُوصِلَة إلى المتن 


(الإِسْنادُ وهو الطَّريقٌ الموصلة إلى المتن) الإسناد مر معنا ما هو الإسناد وما هو السند؟ 
تذكروا هذاء هنا الآن أطلق الإسناد أراد به السند ولا أراد به الإسناد؟ أراد به السند؛ لأنه ما 
قال: حكاية طريق المتن» بيّنه بآنه الطريق الموصلة إلى المتن» ونحن قلنا سابقا: أنهم قد 


يحاون الا ادبم الس وال يمع ال ادما تون 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة الف 


قال: (والميْنُ: هُو غاية ما يدتهي إليه الإسنادٌ من الكلام) موضوع الآن الباب هذا الذي نتكلم 
فيه هو: [أقسام الحديث باعتبار منتهاه] اين ينتهي؟ فهو: 
" إما أن ينتهي إلى النبي -صَلَّ الله عَلَيّْهِ وَسَلّم- فيّقال له: مرفوع. 
. وإما أن ينتهي إلى الصحابي فيكون من كلام الصحابي» أو من فعل الصحابي» ويسمى 
الموقوف. 
وإما أن ينتهي إلى من دون الصحابي يعني التابعي أو تابعي التابع أو من بعده» ويسمى 
المقطوع. 
إا الحديث باعتبار منتهاه: 
١‏ إما مرفوع. 
؟. أو موقوف. 
۳. أو مقطوع. 
طبعًا هذا من حيث الحملة. 


أما من حيث التفصيل: فالمرفوع فيه تفصيل» والموقوف كذلك وهكذاء الآن هو الكلام في 


(المتن) 


و 0 رم ى ت 0 0 او ار چ .كو 
اللا [وهوإمًا أن ينتهي إلى النبيٌ -صل الله عليه وسلمَ-. ويقتضي لفظة: 


TIT 

ب- أَوْ حك أن ا فول بذلك الإسناد من قولِه - صل الله عَلَيهِ وَسَلَّم-» اومن فِعْلِهه أو من 
تقريره. 

مال ا رفوع ين القولٍ تَصريحًا: أن يقولّ الصَّحايئٌ: سمعتٌ النبىّ - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم- 
يقولٌ: كذاء أو: حدَّئّنا رسولٌ الله -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- بگذاء أو يقولُ هو أو غيدٌه: قال رسولٌ 
الله - صل الله ليه وَسَلّم- كذاء أو: عنْ رسول الله - صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم- أنه قال كذاء أو 
نحو ذلك. 

ومثال الحرفوع ين الفِعْلٍ تَصريحًا: أن يقو الصّحاييٌ: رأَيْتُ رسول الله صل الله عَلَيْه 
وَسَلَّم - فعَلّ كذاء أو يقولّ هُو أو غيده: كان رسولٌ الله -صلٌ الل عليه وسلّم- يفعَلٌ كذا. 

ومثالُ المرفوع من التّقرير نَصريحًا: أن يقولٌ الصَّحايٌ: فعَلْتُ بحضرة النبيّ -صَل اللة عَلَيْ 
وَسَلّم- كذاء أو يقولّ هو أو غيره: فعَلّ فُلانٌ بِحَطْرَةٍ النبييٌّ صل الله لَه وَسَلّم- كذاء ولا 
يذكة إِنكَارَةُ لذلك: 

ومثالُ المرفوع من القولٍ کا لا تَضْريحًا: ان يقولٌ الصَّحايمٌ - الذي لم يأځڏ عن 
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الإسرائييّاتٍ - ما لا مال للاجتهادٍ فيو» ولا له تعلق ببيانِ نة أو شرح غريب؛ كالإخبارٍ عنٍ 
الأمور الماضية مِن بِذْءِ الحَلْقٍ وأخبار الأنبياء -عَلَيْهِم الصّلَاةٌ وَالسَّلَامْ- أو الآتية كالملاحم 
والفَِن وأحوالٍ يوم القيامة. 
وكذا الإخبارٌ ع خضل بفِعْلِهِ ثوابٌ صوص أو عِقَابٌ تخُصوصٌ]. 
(الشرح) 


(ومُو ما أن ينهي إلى الس -صلى الل عليه وسلَّم-) هذا هو المرفوع (ويقتضي لفظةٌ - إا 


w~ 


ضر يا أو حُكْ)) إِذَا إما أن ينتهي إلى النبي -صَلى الله عَلَيْه وَسَلَّم- هو المرفوع» المرفوع قسمان: 


ما 


IIT 


١.إماتصركًا.‏ 
وکا 
يعني مرفوع صر يما تقول: قال رسول الله فعل رسول الله» سكت رسول الله. 
أو حك يعني يصبح في حكم ما قاله النبي -صَلٌ الله عَلَيْه وَسَلَّم-» أو في حكم ما فعله النبي 
سيأتي توضيح كيف يكون حكًء وكيف يكون تصريًا؟ واضح كيف يكون تصريًا لکن 
حك هو الذي سيبيته. 
(وهُو إمًا أن ينهي إلى الي -صلٌ الله ل عليه وسلَّمَ-» ويقتّضي لفظة - نّا ضر ا أو حئ) - 
) ما هو لفظه؟ يقصد تقتضي هذه الكلمة تصريحًا أو حك لما قال: (إما ضر حا أو حُك)) يقتضي: 
و له أو من تقريرو) ذا لما 
قال: (إمَا أن كين إن انين -صلٌ الله لهُ عليه وسل -) ينتهي إليه كيف؟ قولا أو فعلا أو تقريرًا؛ 
يعني قول النبي قوله أو من فعله أو من تقريره ممت الآن للثلاثة. 
انتبهوا قبل ما نمثل للثلاثة هذه الآن كم فرع سوف يظهر عندنا الآن؟ ستة: 
" إما أن يكون التصريح قولا أو فعلا أو تقريرًا. ثلاثة. 
" أو حكً. ثلاثة أخرى؛ يعني من قوله حكيًء أو فعله حكرًء أو تقريره حك. 
إذا ستكون ستة صورء هات الصورة الأولى : 
(مثال المرفوع ين القولٍ تَصريحا: أن يقولّ الصَّحايٌ: سمعتٌ النبيّ - صل الله عَلَيْه وَسَلّم- 
يقولٌ: كذاء أو: حدّّنا رسولٌ الله - صل الله لَه وَسَلَّم- بكذاء أو يقولُ هو) هو مَن؟ هو 


الصحابي» (أو غيثه) التابعي: (قالّ رسونٌ الله - صل الله عَليْهِ وَسَلّم- كذاء أو: عنْ رسول الله 


ETT 


- صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم-) لكن لماذا في البداية قال: (أن يقولٌ الصّحاييُ: سمعتٌ أو حدثنا) ما 
ينفع التابعي يقول: سمعت أو حدثناء ما صار تابعي» إِذَا: 
" إذا كانت الصيغة سمعت أو حدثنا لازم يكون القائل صحابي. 
جو]ة] انك اف قال رسيو ل لمكن وغو وسول اا د الله عل د 
فقد يقول ذلك صحابي أو يقوله تابعي. 
إِذَا سنفهم من هذا أن المرفوع حكمٌ على المتن ليس على الإسنادء ما له علاقة بالإسناد. 
فالمرفوع: 
" قد يكون مسندًا بسند متصل. 
" أو قد يكون منقطعًا بسندٍ منقطع. 
" وقد يكون بغر سند. 
المهم أنه هذا المتن هو صفة للمتن وليس للسند» ولهذا قال أو يقول هو أي الصحابي أو غيره 
(قال رسول الله صل الله َه عَلَيْه وَسَلّم- أو عن رسول الله صل ائلة َه عَليْه وَسَلّم- - أنه قال كذا) 
تفع ولك 
المثال الثاني: (ومِئالٌ ا رفوع ين الفِعْلٍ تَصريحًا: أن يقولٌ الصَّحاب: رأَيْتُ رسول الله -صَلٌ 
الله عَلَيِْ وَسَلَّم- فعَلّ كذاء أو يقولّ هُو أو غيده) هو أي الصحابيء أو غير الصحابي الذي هو 
التابعي أو من دون التابعي» ما في مشكلة (كانّ رسولٌ الله -صلٌ الله عليه وسلّم- يفعلٌ كذا) 
إن كان رأيت رسول الله يفعل كذا ما ينفع يقوها تابعي أو من بعد التابعي. 
الثالث: : (ووثال ا رفوع من التقرير تصريحًا: أَنْ يقولٌ الصَّحايٌ : فَعَلْتٌ ر بحضرَة النبي 22 
4 عَلَيْهِ وَسَلَّم- كذاء أو يقو هو أو غيزه: فعلّ فُلانُ بحَضْرَة النبييّ -صل الله عَلَيْه وَسَلّم- 


ETE 
كذاء ولا يذكُرٌ إنكارَةُ لذلك) يعنى إنكار النبى - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم- لذلك الذي هو التقريرء‎ 
- ما هو التقرير؟ الإقرار» كيف الإقرار؟ الإقرار أن يُفحَل بحضرة النبي -صَلَ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمِ‎ 
ر لو 7ه شا 0 5 سر ج ا بو‎ 5 
شيء والنبي - صل الله عليه و - يسكت على هذاء السكوت إقرار من النبي - عليه الصلاة‎ 

والسّلامٌ-. 


أربعة: (ومثالٌ المرفوع من القول حك لا تَضْريحًا: أن يقولٌ الصحاب) انتبهوا للقيود هذه 
التي تكون الرفع حك -في رفع القول حكم)-. إذن: 

9 أن يقولّ الصَّحابِيٌ نشترط في الصحابي. 

© (الّذي ل يأحذ عَنِ الإسرائيليّاتِ) هذا الثاني» لو كان يأخذ عن الإسرائيليات يصبح ما 
يقوله من كلام يُستبعد أن يكون قاله من نفسه» وإنما قد يكون قاله نقلا عن الإسراتيليات. 

© (ما لا مجالٌ للاجْتِهادٍ فيه) هذا الثالث: أن يقول كلامًا ليس للاجتهاد فيه جال» قد يقول 
كلام ليس للاجتهاد فيه مجال» ولكن قد يكون هذا مقتضى لغة. 

© قال: (ولا له تعلّقٌ ببيانٍ لّةٍ أو شرح غريب) هذا الرابع مثل ماذا؟ 
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أ. (كالإخبار عن الأمور الماضية مِن بِذْءِ الحَلْقٍ وآخبار الأنبياء -عَلَيّهم الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامْ-). 


ب. (أو الآتية كالملاحم والفِتّن وأحوالٍ يوم القيامة). 

إا لما يتكلم الصحابي عن غيب مضى أو غيب سيأتي ولا ينسبه للنبي -صَلٌّ الله عَلَيْه وَسَلّم- 
»أبن مضبرة؟ ما هر الخال ف مصدر هذا كتير ؟ أن يكرة سمعه من الى صل الله عا 
وَسَلَّمِ- أو أخذه من الإسرائيليات» فإذا كان هذا الصحابي لا يأخذ من الإسرائيليات أصلاء 


ومثل هذه الأخبار قلنا: ينطبق عليها آنا ليس للاجتهاد فيها مجال» يعني لا يمكن أن يكون قالها 


باجتهاده» اجتهد فاستخرج لنا قصة من الماضي أو قصة من الغيب القادم هذا ما يمكن. وليس 
هو نما يعرّف من اللغة أو نحو ذلكء يقول: هذا يكون له حكم الرفع. 
في شيء ثاني: نحن الآن نتكلم عن الأشياء ليس للاجتهاد فيها مجال مثل ماذا؟ قلنا: 
" إما الآخبار الغيبية الغيب الماضي أو القادم. 
" أوالثواب المخصوص؛ من فعل كذا كان له من الأجر كذاء هذا لا يمكن أن يعرفه إلا 
بنقل» غير المخصوص يعني من فعل كذا فله أجر. 

هذا يحتمل الاجتهاد ولا ما يحتمل الاجتهاد؟ ما رأيكم؟ يحتمل الاجتهاد. يحتمل من عموم؛ 
يعني لو قال الإنسان: من ساعد هذا المسكين أو من ساعد هذا الضعيف أو هذه الضعيفة أو من 
حمل عن هذه الضعيفة» أو من قضى لا مشوارها فله أجرء هذا أخذه من عموم النصوص ما هو 
من نص خاص في مساعدة» من أوصل هذه الضعيفة هذا المشوار فله أجر ما في نص في هذاء 
لكن معروف أنه هذا سيدخل في عموم مساعدة المساكين والفقراء والمحتاجين تفريج الكَرّب 
ونحو ذلك. 

ج. (وكذا الإخبارٌ ع خضل بفِْلِهِ ثوابٌ صوص أو عِقَابٌ تخُصوصٌ) هذا "ج": ثواب 
مخصوص؛ لأنه لا يعلّم إلا بالوحي» ولاحظوا ثواب مخصوص بخلاف الثواب العام (بِفِعْلِهِ 
ثوابٌ تخُصوصٌ أو عِقَابٌ تخصوصٌ) هذا 'ج". 

(المتن) 

8 [وإنَّا كان له حُكْمُ المرفوع؛ لأنَّ إخبارَهُ بذلك يقتّضي برا له و ما لا تحال للاجتهاد 
فيه يقتضي مُوقِمًا للقائل بء ولا مُوقِفَ للصحابة إا الب -صلى الث عليه وسلّم-» أو بعش 
من يد عن الكت القديمة» فلهذا وقمَ الاخرارٌ عنٍ القسم الثاني وإذا كان كذلك؛ فلة حَُكْمْ 


TEI 

a a‏ 20 75 او ف او ك و رو 4 و 
ما لو قال: قال رسول الله - صل الله عليه وسلم-؛ فهو مَرفوع؛ سواء كان ما سيعه منه و عله 
007 


ومثالُ المرفوع ون الفعْلٍ حك: أن يفل الصّحابيٌ ما ا 0 
عندّه عن النبيّ -صَلٌ الله عَلَيْه وَسَلَّم- كما قال الشافع 
أكثرٌ ِن رُكوءَيْنِ 

ومثال الحرفوع من التقریر حك): أَنْ يبر الصّحابيٌ ّم كانُوا يفْعَلونَ في زمانٍ النبيّ -صَلٌ 
الله عَلَيّْهِ وَسَلَّم - كذا؛ فإنّهُ يكونٌ له حم الرّفع من جهة أن الظَاهِرَ هو اطَّلاعُةُ صل الله 
وَسَلّم- على ذلك لتوفر دواعِيهم على سُوَالِهِ عن أُمور دينهم» ولأنَّ ذلك الزَّمانَ زمان زول 
الوح فلا يقحٌ من الصحابة فِعْلُ شيءِ ويستمرٌونَ عليه إلا وهُو غي منوع الفعل. 

وقد استدلٌ جابرٌ وأبو سعيدٍ الخُدريٌ -رَضِيَ الله عَنْهُئ- على جواز العَزْلِ بام كانوا يفعَلوئّه 
والقرآنٌ ينزِلُ» ولو كان ما يُنْهَى عن لهى عنة القرآث]. 

(الشرح) 

(وإنَّا كان له حُكُمُ المرفوع؛ لأ إخبارَهُ بذلك يقتضي عبرا له و ما لا تحال للاجتهاد فيه 
يقتضي مُوقِفًا للقائل بهِ) هذا الكلام يعود لماذا: يعود لجيم ولا لألف وباء وجيم؟ لألف. (ولا 
مُوقِفَ للصّحابَة: 

.١‏ إلا النبي - صل الله له عليه وسل -) هذا احتمال واحد إلا النبي صل الله عليه وب 


واحد. 


دعي 


۲. (أو بعص مَن يخ عن الكُتب القديمة) هذه الإسرائيليات. 


(فلهذا وقح الاخترارٌ عنٍ القسم الَاني) اشتر توطنا لذ كرة ,انهه الاسرانابات: 


(وإذاكادٌ ذلك فل م ما لو قال: قال رسولٌ الله -صلٌّ الله عليه وسلَّم-) حك كأنه 
قال: قال رسول الله -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمِ-» ولذلك قلنا: هذا مرفوع حك)؛ يعني في حكم 
المرفوع» يُعطّى حكم المرفوع» (فهو مَرْفوعٌ؛ سواءٌ كانّ مما سوِعَةٌ منة أو عنة بواسطة). 

الخامس: (ووثالُ المرفوع من الفِعْلِ حُك: أن يفل الصّحابعٌ ما لا تحال للاجْتهادٍ فيه يرل 
على أن ذلك عندّه عن النبيّ -صَلّ الله ليه وَسَلَّم -) يعني أن يفعل فعلًا كأن يصلي صلاة معينة 
هل يمكن للصحابي أن يخترع صلاته؟ مستحيل» ولا يأخذها من الإسرائيليات؟ ما يمكن» (ك) 
قال الشافعيٌ في صلاة عل في الكُسوفٍ في كَل ركع أكثرٌ ِن رُكوعَيْنِ) ورد عند البيهقي أنه صلى 
بثان ركوعات. 

وهذا الظاهر -لاحظوا معيء انتبهوا للإشكال هذا-: الآن هذا مثال للمرفوع من الفعل 
حكن أن يفعل الصحابيء فهذا الفعل نعطيه حكم الرفع» ماذا يعني نعطيه حكم الرفع؟ يعني 
تقول: فعله النبي -صَلّ الله عليه وَسَلَّم-؟ له ما فعله النبي -صَلّ الله عليه وَسَلَّم-» الظاهر 
أهم في مثل هذه ا حال أنهم شاهدوا فعل النبي -صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم-» ويجتمل اعتهادهم على 
قول النبي -صَلَّ الله عَلَيْه وَسَلَّم-» يمكن قال النبي -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- لعلي: أن صلاة 
اللاي ار تر سس مور لواسسيد 


دا - لا على فعله. 


أو يقال: إن المراد إن فعل الصحابي هذا له حكم الرفع لا اعتماده على قول النبي أو فعل النبي» 
إنها الفعل هذا صار في حكم المرفوع» سواءً اعتمد على قول النبي أو اعتمد على فعله النبي -صَلٌ 
الله عله وس 

السادس والأخير: من التقرير حك): کک ا 
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وما في إنكار» فهذا إقرار من النبي -صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم- صريح أم أنه في حكم الإقرار؟ لا 
في حكم الإقرار. 
(فإنّهُ يون له حكمٌ الرّفع من جهة أن الظَّاهِرَ هو اطَّلاعُهُ صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم- على ذلك 
لتوفر دواعيهم على سُوَالِهِ عن امور ديه ولأنَّ ذلك الزَّمانَّ زمان زول الوح فلا يقحُ ِن 
الصحابة عل شيءٍ ويستمرُُونَ عليه إلا وهُو غير منوع الفعل) استدلوا بماذا؟ (وقدٍ استدلٌ جايرٌ 
وأبو سعيدٍ الخدريٌٍ -رَضِي الله عَنه- على جواز العَرْل بأتّيُم كانوا يفعَلولّه والقرآن ينِلُ» ولو 
کان ما نی عنه لتهى عنة القرآن). 
(المتن) 
الغا [ویلتحق بقولي: خك): 
.١‏ ما ورد بصيغة الكناية في موضع الصّيَعْ الصّريحةٍ بالبةٍ إليه -صَلّ اللة علي وَسَلّم - 
؛ كقولٍ التَابعيّ عن الصحايع: يرفع القديكه أن روه أو يتمق أو ووا أو 
يبلغ به أو: رواة. 
.١‏ وقد فصر ون على القولٍ مح حَذْفٍ القائل ويُريدونٌ به النبيّ صل الله عَلَيْه وَسَلّم 
؛ كقولٍ ابن سيرينَ عن ابي هُريرةً قال قال: تقالو قَوْمَا الحديث. 
وني كلام التطيب أله اصْطِلاحٌ حاص بأهل البَصرَة]. 
(الشرح) 
انتبهوا الآن للكلام القادم هذاء القادم هذا مسألة ها صور كثيرة ملحقة قال: (ويلتَحِقٌ 


بقولي: ُخك)) صور أخرى منها قال: 


© ا ورة بصيغة اكناية في موضع الصيغ الشرجة باسة إله -صَلٌ الل لله عليه وَسَلَّم-؛ 
كقول التَابعيّ -هذا مثاله- عن الصَّحايٌ: يرفع م الحديتٌ) » إذا قال: يرفع الحديث معناه إلى النبي 
-صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- - (أو: يرويه عن النبي صل الل لله عليه وَسَلّم-» أو: يميه أو: روايةٌ) إذا 
قال عن ابن عباس مثلا أو أبي هريرة رواية عن النبي -صَلَ الله عَلَيْهِ وَسَلَّمِ-» (أو: يبلغ 6 
يعني النبي -صَلَّ الله عليه وَسَلَّم- (أو: رواة) أي عن النبي -صَلٌّ الله عَلَيْه وَسَلَّم-» (أو رفعه) 
هذه السابعة» (أو مرفوعة) هذه الثامنة. كل هذه صيغ كناية عن الصيغ الصريحة. 

© المثال الثاني ؛ (وقد بد يَقتصرونَ على القولٍ مح حَذْفٍِ القائل» ويُريدونَ بو النبيّ صل الله 
عَلَيْهِ وَسَلّم-) يعني ماذا ؟ يعني يقولون قال اقرا المثال سيتضح» (كقولٍ ابن سيرينَ عنْ أي 
شريرةً قال: تقاتلون قَوْمًا الحديث) قال» من هو الذي قال؟ أبو هريرة: (قال: تُقاتلونَ) حذف 
الفاعل» من هو الذي قال الثاني؟ أي النبي - صل الله عَلَيِْ وَسَلّمِ-. (وفي كلام التطيب أله 
اضطلاځ خاصٌ بهل البّصرَة). 

(المتن) 

الل [*- ومن الصّيّ المحْتَمِلةِ: قول الصحا: مِن السّنَةِ كذا؛ 

أ- فالأكثرٌ على أن ذلك مرفوعٌ» ونقلّ ابن عبد الب فيه الاتَّاقٌ؛ قالّ: وإذا اكا غير الصحاب؛ 
فكذلك» مالم يُضِفْها إلى صاحبها كسُنَِ العُمَرِينِء وفي تقل الاتَّاقٍ تَر فعَنٍ الشّافعيٌ في صل 
المسألة قولان. 

ب- ودب إلى أنه غير مرفوع أبو بكر الصَّرفيٌ من الشّافعيّ وأبو بكر الرّازيُ من الحنفيّة, 
وابنُ حزم ِن اهل الظَاهِرِء واحتّجُوا بان اسه : ترد بين النبيّ اا 
غير وأجيبوا بان اخوال إ رادغ الي E‏ وَسَلّم- بعيدٌ 


ITT 


وقد روى البُخاريٌ في صحيجه في حديث ابنِ شهاب» عن سال بن عبد الله بن عر عن ابي 


في قصَّيّه مح الحجّاج حينَ قال له : إن كنت ريد السّئة ا فهجُرٌ بالصَّلاةٍ يوم عَرَفة. 


0 


جم كو 


es‏ اا رول الله دقل الله غ وَسَلَّم- -؟ فقالٌ: وهل يَعْنونَ 
بذلك إلا سه قل لقا ووالمده فق دالس وير أنه A‏ 
وأحدٌ الحفّاظٍ يِن التَابعينَ عن الصحابة أ تم إذا أطلّقوا اسه لا يُريدونَ بذلك إلا سّنَةَ النبيّ - 

واا قول بعضهم: إذا كان مرفوعًا؛ فلم لا يقولونَ فيه: قال رسولٌ الله صل الله 
وَسَلَّم-؟ فجوايّة: نّم تركوا الحرم بذلك تورّعًا واحتياطًا. 

وف هنا قول أب قِلابة عن أنس: ين اسن إذا تزوّج اير على التب اقام عندها سَبِعَاء 
أخوياة ف [المسيحين] 

قال أبو قِلابة عن أنس: لو شِفْتُ لقلتٌ: نانسا رَعَهُ إلى النبيّ - صل الله عَلَيْه وَسَلَّم - 

أي: لو قُلتُ: 1 أَكْذِبْ؛ لأنّ قولكه: من السّنّةِ هذا معنا و لك إِيرادهُ بالصّيعَة التي ذكّرها 
الصَّحابٌ أؤلى]. 

(الشرح) 

- (ومن الصّيّغ المُحْتَمِلةِ: قول الصّحاية: من السّنّةِ كذا) ن السّنَةِ كذا أيضًا هذه صيغة 
رفع؛ 

أ- (فالأكثرٌ على أن ذلك مرفوعٌ) خلاف طبعًا. 

ب- (ونقل ابن عبد ال فيه الاتفاق). 


ما الفرق بين الأول والثاني؟ الثاني إجماع والأول جمهور. 


TIT 


(قَالَ) يعني ابن عبد البر: (وإذا قاهًا غيرُ الصَّحابٌ؛ فكذلك) يعني إذا قاها التابعي فكذلك 
يعني مرفوعٌ حك التي هي عبارة ماذا؟ من السنة كذاء إذا قال الصحابي: من السنّة كذا يعني عن 
النبي -صَلٌّ الله عليه وَسَلّم-» أو إذا قال التابعي: من السئّة كذا يعني عن النبي -صَلٌّ الله عليه 
لم - لكنه يصير منقطع مرسل. 
(مالم يْضِفْها إلى صاحبها كسُتَةِ العْمَرينِ) يعني لو قال: من سنّة أبي بكر إذا أضافها خلاص 
انصرفت إلى من أضيفت إليه» لكن إذا أطلقها فتنصرف إلى سنّة النبي -صَلَّ الله عَلَيْهِ وما 
الآن عرفنا كم قول في هذه المسألة من السنة كذا؟ كم قول؟ 
" الأول: أن الاتفاق على أا مرفوعة» هذا الأكثرء القول الأول الأكثر. 
2 والثاني: الاتفاق. 
الآن سيناقش ابن عبد البر في مسألة الاتفاق» قال: (وفي كل الاتَّاقٍ نَظَرّ) يعني ما عنده 
مشكلة أنه مذهب الجمهور لكن ليس اتفاقًاء (فعَنٍ الشّافعِيٌ في أصل المسألةٍ قولانء وذَهَبَ إلى 
نغ مرفوع ا بكر الصَّيرفءٌ مِن الشّاة فعيّة) هذا الثاني إذن الخلاف محكي حاكه الشافعي وأبو 
بكر الصيرفي من الشافعية» محمد بن عبد الله ثلاثمئة وثلاثين للهجرة مات» وأبو بكر الرازي من 
الحنفية ثلاثمئة وسبعين» وابن حزم علي بن أحمد أربعمئة وستة وخسين للهجرة متوفى من أهل 
الظاهر. 
(واحتّجُوا بان السَّةَ تتردّدُ بِينَ النبييّ -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- وبينَ غيره) إِذا المسألة فيها 
خلاف» هذا فقط هو المقصود. وحُجَّة المخالف يقول: إن السنّة متردّدة قد يراد بها سنة النبي - 
صل الله عليه وَسَلَّم-» وقد يراد بها سنّة أحد آخر من الصحابة. 
الجواب على هذا الاستدلال, يعني الانتصار لقول الجمهور: (وأجيبوا بأنَّ اختال إرادة غير النبيّ 
صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم - بعيدٌ). 


IIIT 


© ما الدليل على هذا؟ 


(وقد روى البُخاري في صحيحه ني حديث ابن شهاب» عن سال بن عبد الله بنٍ عُمَرَ عن ابي 
ه ره م 


في قصّتِه مع الحجّاج حي قال له: إن كنت تريد اسه فهجر هجر بالصَّلاةٍ يعني بادر بالصلاة» (قالٌ 
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فَعَلَهُ رسولٌ الله صلی الله لله عليه وَسَلَّم- -؟ فققالٌ: وهل يَعْنونَ بذلك 
إلا سَئَنهُ) هذا دليل أنه إذا أطلقت السنة أريد سنة النبى -صَلٌ الله عليه وَسَاَ -. (فتَقَلَ سا 


هم كو 


ابن شهابٍ: فقلث لسالم : أفعله 


8 
ص 


وهو أَحدٌ الفقهاء السّعَةِ من أهل المدينة وأحدٌ الحفَاظٍ من التَابعِينَ عنٍ الصّحابةٍ أَنّم إذا طلقا 
السّندِ لا يُريدونَ بذلك إلا سن الي -صَلٌّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم -). 

لله الآن سيورد إشكال ثم يجيب عنه : 

(وأمًا قول بعضهم: إذا كان مرفوعًا؛ فلم لا يقولونٌ فيه: قال رسولٌ الله -صَلَّ الله عَلَيْه 
وَسَلّم-؟) واضح الإشكال؟ الجواب: (فجوابة: نّم تركوا الجَرْمَ بذلك تورّعًا واحتِياطًا) يعني 
تورّعًا واحتياطًا في الرواية» هكذا مثلا سمعوها بقارم كما سمعوها. 

(ومن هذا) مثال هذاء مثال احتياطهم في الرواية: (ومن هذا: قول اي قِلابةَ عن أنس: مِن 
الس إذا تزوّج البكْرٌ على الثيّبٍ اقام عندها سَبعَاء أخرّجاءٌ في الصحيح» قال أبو قلابة عن أنس: 
لوقت لقلت: إن اسا رقَحةُ إلى النبييٌّ -صل الله ليه وَسَلّم- أي: لو قُلتُ: ل أَكْذِبْ) ‏ لماذا 
ما قال؟ (لأَنَّ قولّه: من السّنّة هذا معنا و لكي إيرادَه بالصَيعَة التي ذَّكّرها الصَّحايٌأؤلى) يعني 
ا 

ار الا ل ا ا فمن الورع أن ينقلها 
اساد ل فال وسول اله ل اا عادر 


بقيت صيغة رابعة؛ الصيغة الرابعة التي هي تعتبر في حكم الرفع أيضا: 


(المتن) 


۵ [4- ومن ذلك: قول الصّحاب: امنا بگذاء أو: ہنا عنْ كذاء فالخلا فيه کا خلافِ 
في الذي قَبَْهُ؛ لأن مُطلَقٌ ذلك نضرف بظاهره إلى مَنْ له الأمرٌ والنّهُُ» وهو السو -صَلٌ الله 

وخالف في ذلك طائفة و تمسّكوا باختال أَنْ کون اراد غيرّه» كأمر القرآنء أو الإجاع» أو 
بعض الخُلفاءِء أو الاستنْباط ! 


ول ع جلا 


وأجيبوا بن الأصلّ هو الْأولُء وماعداة محُتَمَلٌ؛ لكنّهُ بالنسبة إليه مرجوحٌ. 
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وأيضًاه فمن كان في طاعة رئيس إذا قالّ: أَِرْتُ؛ لا َُهَمُ عنة أن آهرَهُ ليس إلا رئيسة. 

واا قول كن فال تقل أن ين ما لیس بأمر أمرًا! فلا اختٍصاص لجنو السا يل هو 
مذكورٌ فيا لو صرَّحَ» فال :آنا رشو ل ادهل الغا وسل - بكذا. 

وهو احْتالٌ ضعيف؛ لان الصحاي عدلٌ عارفٌ باللّسانء فلا يُطلقُ ذلك إلا بعد التحقق]. 

(الشرح) 

(ومن ذلك: قول الصّحايٌ أَمِرْنا بگذاء أو: نينا عنْ كذاء فالخلافٌ فيه كا جلاف في الذي 
ا حي م 0 
ينصَرفٌ بظاهره إلى مَنْ له الأمرٌ والنَّهْىُء وهو الرسول -صلى الله e‏ -) وهذا ر 
الأكثر يعني مثل ما من السنة رأي الأكثر أنها سنّةَ النبي صل الله عَلَيْه وَسَلَ- كذلك قول 
اان ار 

(وخالف في ذلك طائفةٌ و تمکوا باختال أَنْ کون اراد غيرٌه) إذا قلت: قال: أمرنا يمكن 
يقصد أمرنا القرآن أو أمرنا بالإجماع» أو أمرنا الخليفة» (باختال أَنْ كود اراد غيرهء كأمر 


و 


القرآن نب أو الإجماع» أو بعض الخلا أو الاستئباط) أو استنبط هذا واعتبر أنه أمرء والجواب: 


(بأَنَّ الأصلّ هو الأوَّلُ) يقول: هذا احتمال قائم لكن الأصل لاء (بِنْ الأصلّ هو الأوّلُ» وما 
عداهٌ محل لكنَّهُ بالنسبة إليه مرجوحٌ) ونحن دات نأخذ الكلام المحتهل على ظاهره وليس على 
المعنى البعيد المجروح الذي يسميه الأصوليون المؤول» ولا يصار إلى التأويل -أي المؤول- إلا 
ااتعدر لعل الظاهر. 
(وأيضًا؛ فمّن كان ي طاعة رئيس إذا قال: أَمرْتُ؛ لاقم عنة) دليل ثاني لتأييد هذا القول: 
(إذا قالّ: أمرْتُ؛ لا يِفَهُمُ عنة اَن آمِرَهُ ا ئيسة). 


لل الآن سیاتی بإشكال ثم يجيب عنه : 
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(وأَما قول من قالّ: نَمل أَنْ يْظنّ ما ليس بأمر أمرًا!) يقول: لا يعني لماذا إذا قال الصحابي 
مِزْنا نعتبر أمر النبي -صَلٌ الله عليه وَسَلَّم-؟ يمكن هو فاهم غلط» يمكن ما ليس بأمره فهمه 
أمرء الجواب: (فلا احتصاص له بهذو المسألةء بل هُو مذكورٌ فيي| لو ص رح فقال: اا سول 
الله - صل الل عليه وسلّم- بكذا) تفس الكلام؛ يعن أن اند عونا يمك و يكايظ: لو يال e‏ 
رسول الله صل الله عَلَيْهِ وَسَا - بكذا يمكن غلطء فهم ما ليس بأمر أمرء هذا كلام غير وارد 
هذا الإشكال ضعيف. (وهو احْتِالٌ ضعيفٌ؛ لأنَّ الصَّحايَ عدلٌ عارفٌ بِاللَسانِء فلا يُطلقٌ 
ذلك إلا بعد التحقق) يعني والتثيّت. 


أ 


(المتن) 
68 [ومن ذلك: قولّه: كنا نفعلٌ كذاء فلهُ حُكْمُ الرّفع أيضًا کا تقدّم. 
ومن ذلك: أن يكم الصَّحابٌ على فعل من الأفعال بأنّه طاعة لله تعالى أو لرسوله صل الله 


#0 


عليه وآلة وسلّمَء أو معصيةٌ؛ كقول عََرِ: من صاء اليوم الذي يسك فيه؛ فقدْ عَصى أبا القاسم 
- صل اله عَلَيْه وَسَلّم -» فلهذا حُكُمُ الرّفع أيصًا؛ لان الظَاهِرَ أن ذلك ما لقا عن النبييٌ -صَلٌ 
الله عَلَيْه وَسَلَّم -]. 


(الشرح) 

العبارة الخامسة الذي تُعطى حكم الرفع: (ومن ذلك: قولّه: كنا نفعلٌ كذا) هذه مرّت معنا 
نحن كنا نفعَلٌ كذا ولا ما مرت؟ لاء التي مرت معنا كنا نفعل كذا في زمن رسول الله -صَلَّ الله 
عليه وَصَلّم-» إذا أضيفت إلى زمن رسول الله -صَلَّ الله عَلَيْه وَسَلَّم-» لكن هنا المسألة لا 
المسألة اختلفت» لو قال الصحابي -الصحابي شرط ليس التابعي-: كنا نفعل كذا وما قال: في 
زمن النبي -صَلَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلّم- هل يعطى حكم الرفع ولا ما يعطى حكمه؟ ماذا قال 
المصنّف؟ إِذَا اكتبوا عندها لما قال: (كنّا نفعَلٌ كذا) اكتبوا أي بدون زمن النبي» مع أنه ما يحتاج 
را نتن ادي بل ا 

©> فهل هذا له حكم الرفع؟ 

قال: (فله حَُكْمُ الرّفع أيضًا كا تقدّمَ) لكن هذه المسألة الخلاف فيها أقوى من الأول الأول 
هو مذهب الجمهور لكن هذه لاء وذهب ابن الصلاح إلى أن هذا الكلام موقوف ولا يضاف 
للنبي-صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلَّم-ء ولا شك أن هذه العبارة أحط رتبة من تلك» لكن هل تُعتبر 
نعطيها حكم الرفع أو ما نعطيها حكم الرفع؟ 

قال - رحمه الله-: (ومن ذلك) هذه المسألة السادسة: هي (أَنْ يْكُمَ الصّحابعٌ على فعل ومن 
الأفعال بأنّهِ طاعة لله تعالى أو لرسولِهِ صل اللهُ عليه وآلة وسلَّمَ أو معصية) ما هو الفرق؟ هذه 
مرّت معناء ما الذي مر معنا؟ ثواب خصوص أو عقاب مخصوص. هنا لا يقول: أن هذا الفعل 
طاعة» فيُعطى حكم الرفع» طبعًا لا شك أنه هذا أضعف من الأول» والخلاف فيه أقوى؛ لأنه 


تمكن يحكم أن هذا الفعل طاعة بناءَ على أصل آخرء أنه يندرج تحت أصل الآخر. 


شرع نزهة (لنظر شرع نذبة (لفِكّر 


يعني لو واحد قال لشخص: E‏ العهاد 010 إل الله هو يمد كل 
ماذا؟ على النصوص العامة في فضل قراءة القرآن» ما هو خاص ببعد صلاة العشاء» فكونها بعد 
صلاة العشاء وقبل صلاة العشاء وكلها تندرج تحت نص آخر. 
(كقول عَيَرٍ: من صام اليو الّذي يسك فيه؛ فقذ عَصى ابا القاسم -صَلَّ الله عَلَيِْ وَسَلّم - 
فلهذا حَُكُمُ الرّفع أيضَاء لان الظَاهِرٌَ أن ذلك ما تلقَاهُ عن النبيّ -صَلَّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّم -). 
إِذَا عندنا ستة صور مرّت. انتهينا من المرفوع الآن. 
ك خلاصة ما مر: أن المرفوع: 
.١‏ إما قولًا صريحَاء إما تصريًا بالقول. 
۲. أو بالفعل. 
”. أو تقرير. 
والمرفوع حك): إما كذلك؛ 
بولقو 
۲. أو بالفعل. 
۳. أو بالإقرار. 
ودخلت فيها صور أخرى التي هي الأخيرة هذه ستة صور. 
طالب:[۲۹:۱۲] 
لكن صيغة الكناية ما هي قراءة» هذا قول ترىء أو إذا قالوا: قال وحذفوا الفاعل كل هذا 


قول» هذا يعطى الحكم. 


شع قرف لتر شع نب ار 
" لكن التى هى إذا قال: من السنّة كذا أيضًا هذا يحتمل القول طبعًا. 
. إذا قالوا: أُمرنا بكذا فيُعطى حكم الرفع أيضًا. 
" كنا نفعل كذا بدون في زمن النبي -صَل الله عَلَيْهِ وَمَ 
الآن الموقوف ما هو؟ 
(المتن) 
لا [أ پت ينهي غاية الإسنادٍ إلى الصَّحانٌ گذلك؛ أي: مل ما تقدَمَ في كون اللَفْظ يقََضي 
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ريع ا اقول كرون قل الطحايةأد ين فعلهء أو مِن تقريره» ولا ييء فيه جَمِيعٌ ما 
تقدّمَ بل مُحْظّمُه» والتَّشبيه لا تُشْتَرَطُ فيه المُساواةٌ من كل جهة]. 
(الشرح) 

(أو ينه ينهي غايةٌ الإسناد إلى الصّحابيٌ ع كذلك) هذا هو الموقوف» (أي: مل ما تقدّمَ في كون 
اظ شتفي التُصريح بأد لمقول ُو ن قول الصّحاين؛ أو ين فعلدء أو ن تقريره: ولا تجي؛ 

فيه جمِيعٌ ما تقدَّمَ بل مُحْظَمُه والتّشْبيهُ لا تُشْتَرَطُ فيه المُساواةٌ من كل جهة)؛ ما معنى (ولا يجي 
فيه جَمِيعٌ ما تقدّم) الذي هو الحكم» التصريح فقط (بل مُعْظَّمُه) الذي هو التصريح فقط يصير 
من قول الصحابي تصر ياء أو من فعله تصريحّاء أو من تقريره تصر ياء لكن ما ندل الحكم ما 
نقول: إذا فعل التابعي معناه يعطى حكم فعل الصحابيء لا 

الآن بهذه المناسبة ما دام يتكلم عن الموقوف على الصحابي يبغي يعرف الصحابي : 


(المتن) 


IIE 
[ونًا أَنْ كان هذا المْْتَصرٌ شاملا جميع أنواع عُلوم الحديثِ اسْتَطْرَدْتٌ من إلى عريفِ‎ 8 
لصحا من ما هوء فقلت: وهُو: مَنْ لَقِيّ الس - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم-مؤينًا بو وماتٌ عَلى‎ 


صا 5 


الإسلام» ولو تَخَلَكَتْ رده في الأصَمٌّ. 
والمرادٌ باللّقاءِ ما هُو أعمٌ من المُجالَسَةٍ والمُاشاةٍ ووصول أحدهما إلى الآخَر وإِنْ ل يكال 
r a‏ چ وة 0 
وتدخل فيه رُوَية أحدهما الآخرّء سواءٌ كان ذلك بنفسه أو بغيّره. 
وَالتَّعْبِيدُ باللّقَىّ أولى من قول بعضهم: الصّحايٌ مَن رأى النبىّ -صَلٌّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- لأنَّه 
و و 
يرح حينئذٍ ابن أمٌ مكتوم ونحوّةٌ من العُمِيانِء وهم صحابة بلا تَرَددِ]. 
(الشرح) 
(ونَا أن كان هذا المْتَصرٌ شاملا لجميع أنواع عُلوم الحديثِ اسْتَطْرَدْتٌ منة إلى تَعريفٍ 
الصَّحابيٌ مَن ما هو) طبعًا هذه الكلمة كلمة منهجية الآن» هو كأنه شار الآن إلى شىءٍ من منهجه 
في النزهة أن هذا المختصر يشمل جميع أنواع الحديث صرَّح بهم ولا لا؟ يشمل الجميع بالإجمال 
ما هو بالتفصيلء ما يَفصّل لكن بالإحمال. 
(فقلتٌ: وهُو: مَنْ لقي التي -صَلّ الله عَلَيِْ وَسَلَّم- مُوْمِئًا به ومات عَلى الإسلام» ولو 
16 5 هر . إل * 3 
ّت رده في الأصَحٌّ) التعريف يشتمل على أربع نقاط : 
.١‏ النقطة الأولى: (مَنْ لقي الب صل اللة عَلَيْهِ وَسَلّم -). 
". (مۇمتا به). 
۳. (ومات على الإسلام). 


رار 5 


:. (ولو تََلَلَتْ رِدّة في الأصَحَ). 


٠‏ | شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفگر 


معناها في خلاف في تخل الردّةء أظن سيأتي الكلام على تَخلّل الردة» لو ارتد ثم رجع فأسلم» 
ومات على الإسلام هل هو صحابيء أو أنه لما ارتد بطل عمله وبطلت صحبته کا هو مذهب 
الأحناف» فلو عاد وأسلم ما يكون صحابيء أو أن الردّة لا تبطل العمل إلا إذا مات على الردّة 
کا هو مذهب الشافعي فيكون يبقى صحابي؟ هذا منشأ الخلاف. 

(والمراد باللّقاءِ ما هُو اعم ِن المُجالَسَةٍ والماشاةٍ ووصول أحدهما إلى الم وإِنْ لم يكال 
وتدخل فيه رُؤْيَة أحدهما الآحَرٌ سواءٌ كان ذلك بنفسسه أو بغبْره) كيف بغيره؟ كالصغير نحمل 
إل اس صقل ا را ال رل من تو بی الا ترات 
النبيّ - صل الله عََيْهوَسَلّم- لاله يحرج حيتئذ ابن أمّ مكتوم ونحوة ون العُميان» وهُم صحابةٌ 
بلا تَرَدُوِ) هذا صحيح لكن من عبر بالرؤية يقصد في الجملة ويقصد اللقاء» ترى ما يريد الرؤية 
ا 

(المتن) 

لل [واللقي ني هذا التّحريفٍ كالجمْس. 

.١‏ و في قَوْلي: مُؤْممًا؛ كالمَضْلِء برج من حَصّلٌ له اللَّقاءُ المذكور لكن في حال كونه 
كافرًا . 

". وقَوْلي: بو فصل ٿان برج من ليه مُؤمِنًا لکن بغيره ِن الأنبياء لكن: هل برج من 
َيه مُوينا بأنّهُ سَيْبْحَتُْ ولم يرك ابع و فيه تَظرٌ! 

ا ومات على الإسلام؛ فصل الت رج مَنِ ارد بعد أَنْ ليه مُؤمِنًا بی 


ومات على الرّدَةِ؛ كعْبَيْدِ الله بن جَحْش وابن خطل. 
م و ۶ 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفِكّر 


م2 ° ر 2 َه 
. وقولي: ولو خلت رده أي: بين لقبه ؤمتا به وبين مود على الإإسلام؛ فون اسم 


اة باق ل سواءٌ أَرجَمَ إلى الإسلام في حياته -صلٌ الله عليه وسلَّمَ- أو 


بعدّه» و سواء ميه ثانا أ لاا 
.٥‏ وقَوْلي: في الأصحٌ؛ إشارةٌ إلى الخلافٍ في المسألةٍ. 
فود هل اسان الأول قصَة الأشْعَثِ بن قيس؛ فإِنّه کان من ارد وان به إلى أي بكر 


0-4 
8 ل إن ٠‏ 


الصدّيقٍ أسيراء فعا إلى الإسلام فقيل منة ذلك وزوّجَة ْمَك ولم يتخلّف أحدٌ عن ذ وني 


«ماا 


الصحابة ولا عنْ تخريج أحاديثه في المسانيدٍ وغيرها]. 
(الشرح) 
©> ماهو اللقي؟ 
(واللّقي في هذا التعريفِ ب كالجنس» و في قوْلي: مُومتا؛ كالقَضل» رج من حص له اللّقاءُ 
المذكورٌ لكنْ في حالٍ كونه كافرًا) طبعًا الجنس يشمل كل المعرّف ويُّدخل أشياء أخرى. 
والفصل هي التي ترج ما ليس من المعرّف؛ 
2 مؤمتا خرج الكافر. 
. ا 


(وقَولي: به فصل ثانِ برح مَن لَقِيَهُ مُؤمِئًا لكنْ بغيره ين الأنبياء -حَلَيْهِم الصّلاةٌ وَالتَّكَامْ- 


لله تبقى مسألة: وهي من كان مؤمنا بالنبي -صلى الله عليه وَسَلم- أنه سيبعث, لكن لم يدرك 
البعثة. 


(لكن: هل رح من لَقِيهُ مُومتا بَنّهُ سَيبْعَت سَمْبْعَتْ ول يُذْرِكِ البغْتّة فيه تَظرٌ) فيه تردد» والراجح 
خروجه أنه ما یدل (وکزای: ومات عل الإسلام؛ فصل ثا يرج من ادبم أن نه موي 
بو ومات على الرّدَة؛ كعبَيْدِ الله بن جَحْشٍ وابن خطل) عبد الله بن خطل» وعبيد الله بن جحش 
الذي هو زوجه أم حبيبة -رَضِيَ الله عنها-. طبعًا هذا قطعًا أنه مات على الردّة» لكن الخلاف في 
من؟ لم يمت على الردّة» عاد وأسلم. 

(وقؤلي: ا أي: بين لق له مُوْمًِا به وبينَ موته على الإسلام؛ فن اسم الصّحبةٍ 
باق له سواءٌ أَرجمٌ إلى الإسلام في حياته - صلی الله عليه وسلَّمَ - أو بعدّه» و سواء اميه ثانيا اَم 
لا) طبعًا هذا عند الشافعية لا الحنفية؛ لأن الحنفية عندهم سيبطل عمله» طبعًا لكن لو أسلم 
ولقي النبي - صل الله عَليِْ وَسَلّم- صار صحابي باللقية الجديدة باللقي الأخير. 

(وقولي: في الأصح؛ إشار ةى الخلافٍ في المسألة) التي هي مسألة الردة» (وي 7 على رجَحانٍ 
الأول قصّةٌ الأشْعَثِ بن قيس) ما هو الأول؟ أنه لو تخللت ردة فهو صحابي» لو تخللت ردة ليس 
مات على الردة قصة الأشعث بن قبس (قصّةٌ الأشْعَثِ بن قيس؛ فَإِنّه كان من ارد الأشعث 
الكندي كان مر تدا (وأق به إلى اي بكر الصديق أسيرًاء فعاد إلى الإسلام» فقيل منة ذلك» وزوّجَةُ 
حك ول يتخلّفْ أحدٌ عن ذِكْرِه في الصّحابة ولا عنْ تخريج أحاديثه في المسانيدٍ وغيرها) يعني 
هذا الدليل أنه صحابي. 

(المتن) 
لطا [تنبيهان: 
أَحَدّهما: لا حَفاءً برْجْحانٍ رُتبةِ من لارّمَه -صَلّ الله عَلَيْهِ وَسَلَّم -. وقائلٌ مع أو قبل تت 


رايته» على مَن لم يُلازْمْهُ أو لم يْضُرْ معهُ مشهدًاء و على من كَلَمَه يَسِير ا ل رر 
على بُعْدِء أو في حال الطفولةء وإن كان شرف الصّحْبةِ حاصِلًا للجميع. 
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ومن ليس له منهم سماع منه؛ فحديثه مرسّل من حيث الرواية» وهم مع ذلك معددون في‎ 

الصحابة؛ لما نالوه من شرف الرّؤية 

5 وهر يور و و 

و ثانيههما: یعرف كونه صحابيا؛ 
.١‏ بالتواثر. 


1 والاستفاضة. 


إذا كان دعواءٌ ذلك تدلٌ تحت الإمكان! 

وقد استَشْكَلٌ هذا الأخيرَ جماعةٌ ِن حت إن دعواةٌ ذلك نظيدٌ دَعُوى مَن قال: أنا عَذلّ! 

ويختاج إلى تأمّلٍ]. 

(الشرح) 

(َْيهانٍ: أَحَدُهما: لا فاءَ برجُحانِ رُتبةِ من لارّمَه صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم-» وقائلٌ معَة أو 
ل ت رايته» على من لميُلازم أولم صر مع مشهدًاء و على من كلَمَهُيسيراء أو ماشاء ليا 
ارا عل د ارق ال الطفولة: وإن كانَ شرف الصخبة حاصِلًا للجّميع) يعني المقصود 
أن الصحبة مراتب ليست هي درجة واحدة. 


0 
ەم عي ي فى او . وور و ا م ا 
(ومَن ليس له منهم ساع منه؛ فحديثه مرسّل من حيث الرواية) الصحابة الذين ليس من 
النبي سماع حديثهم مرسل من حيث الرواية» وهذا الذي يسمونه مرسل صحابي» مرسل 
الصحابة. (وهُم مع ذلك معددون في الصحابة؛ لما نالو من شرفي الرؤية) هم معدودون في 
القبول والردود. 
(ثانيه!: يعرف كوه صحابيًا) كيف نعرف الصحابي؟ هذه المسألة الثانية سيُحدّد الطريقة» 
الطريق الأول: هي بالتواتر (يُعْرَفَ كونه صحابيًا؛ 
2 
.١‏ بالتواتر. 


". (الاستفاضة) دون التواتر. 
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۳. (أو الشهْرة) اشتهار ذلك دون الاستفاضة. 


۶ 


.٤‏ (أو بإخبار بعض الصحابة. 


.٥‏ أو بعض ثقاتِ التَابِعِينَ. 
”. أو بإخباره عن نفس بأَنّهُ صحابئ). 

لكن إخباره عن نفسه فيه إشكال: (إذا كان دعواةٌ ذلك تدخلٌ تحت الإمكان) وكان عد 
يعني إخباره عن نفسه بآنه صحابي وهو عدل كما قال للصلاح: أنه إخبار العدل عن نفسه. إذا 
كان هو رجل معروف بأنه ثقة وأخبر أنه رأى النبي -صَلٌّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- يبل ذلك. 


ال سياتي فيه إشكال سيورد إشكال ويجيب عنه : 


°| شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (لفگر 


(وقد استشكل هذا الأخير جماعةٌ من حيث إِنَّ دعواةٌ ذلك نظيرٌ دَعُوى من قالّ: أنا عَذْلّ! 
ويختاج إلى تأمُل) كيف يحتاج إلى تأمل؟ ماذا نفعل؟ نقول: يبل من العدل بالمعروف ولا يُقبّل 
به المجهود» لو جاء شخص مجهول وقال: أنا رأيت النبي -صَلَّ الله عَلَيْه وَسَلَّم - ما نقبله» لكن 
إذا كان معروفا فيُقبّل منه. 

انتهى الآن الكلام على الصحابي» وانتهينا من المرفوع ومن الموقوف» يبقى المقطوع والكلام 
عنه في اللقاء القادم وصل الله وسلّم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم تسلا كثيرا . 

FF‏ عاد ع عد 
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[الدرس الرابع عشر] 
يسم اله الرَّحمَنِ الرّحِيم؛ الْحَمْدُ يله رب الْعَالِِنَه والصلاة وَالسَّلَامُ على أَشْرَفٍ الْأَنْبياء 


وَاخُرْسَلِينَ نينا نحم وَعَلَ آله وَصَحْبِهِ أجمَعِينَ. 
أن شد 
أكمل من حيث وقفنا. 
(المتن) 
قال الحافظ- رَحمَهُ الله تَعَالّ-: [أَو تنتّهي غاية الإسناد إلى التَابعيّ» وهو مَنْ لَتِيَّ 
الصّحايعٌ كذلكَ وهذا متعلّقٌ باللْقيٌ وما ير مع إلا يُاإبيان به؛ فذلكَ خاصٌ بالنبيٌّ - 
وهذا هُو المُختارٌ؛ خلاقًا ن اشْترَطً في التابعيٌ طول الملازمة» أو صُحْبَة السّماعء أو التَميرً]. 
(الشرح) 
(أو تنتّهى ي غاية الإسناد إلى التابعيّء وهو مَنْ لَتِيَّ الصّحابّ كذلك) المقطوع ما نسب إلى 
التابعي أو دون التابعي» قال: (وَهو) تعريف التابعي (مَنْ لَتِيَّ الصحابً كذلك) كذلك يعني 
ممتا بالنبي -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلّم-» (وهذا متعلقٌ بالق وما ذُكِرَ معة؛ إل َد الإيمان به؛ 
فذلكَ خاصٌ بالنبيٌ -صَئَّ الله عَلَيْه َسَلّم-) يعني مؤمنًا بالنبي ليس مؤمنًا بالصحابي. 
(وهذا هو المختارٌ؛ خلافا ن اشترط في التابعي طول الكلازمة أو ضخبة صخبة السّماع) الخلاف 
فيا يُشترط في التابعي؛ 
.١‏ بعضهم اشترط طول الملازم للصحابي. 


۲. أو صحبة السماع. 
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۳. أو التمييز يعني بلوغ سن التمييز. 

وهذا ليس بشرط في إثبات كونه تابعيًا. 

(وهذا هو المُختارٌ؛ حلاقا ن اشتَرَّط في التّابعيٌ طول الملازمة» أو ay‏ صخبة السّماع» أو التّمييرً) 
يعني هذه الثلاثة شروط ليست مقبولة على الصحيح. 

7 بقيت مسألة بين في طبقة بين بين وهي طبقة المخضرمين: 

(المتن) 

8 قال -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: [وبَقِيَ بينَ الصحابة والتَابِعينَ طبقة اختُلِف في إلحاقهم باي 
القسمينِ» وهُم المُحَضْرَمونَ من الّذين أْرَكوا الجَاهِليّةَ والإسلام» ول يروا النبيّ -صَل الله عليه 
وَسلّم-» فعدَّهُم ابن عبد الب,ٌ في الصّحابة. 

واا فياش ونث أن ا عبن اليد يقرل: 3 يم صحابة! وفيه نظرٌ؛ لاه أفصَحَ في خطبة 
كتابه بِأنَّه نا أُورَدَهُم لیکو كتابه جايعًا مُستوعبًا لأمُلٍ القرنٍ الأوّلٍ. 

والصَّحيحٌ ابم مَعددونَ في كبار النَابعينَ سواءٌ عرف أن الواحِدَ منهُم كان مسلا في زمن 
النبييٌ - صل الله عَلَيْهِ وَسَلَّم - كالتّجائيٌ - أَمْ لا؟ 

لكنْ إِنْ ثبت أن النبيّ ديل الله عليه وَسَلّم- ليله الإشراء كف له عن جميع من في الأزض 
فرَآهُمْ» فيْبَخِي أن يعد مَنْ كان مُؤمتا به في حياته إِذْ ذاكٌ ون ليّلاقِهِ في الصحابة؛ خصو الرُؤيَة 
من جازيه -صَئَّ الل عَلَيْه وَسَلّم-]. 

(الشرح) 

(وبقِيَ بِينَ الصّحابةٍ والتَابعينَ طبَقَةٌ احتف في إلحاقهم باي القسمينء وهُم المْخَضْرَمونَ) 

من هم امخض رمون؟ (الّذين أَدْرَكوا ا هليه والإسلام» ول يروا النبيّ -صَلٌّ الله عَلَيْهِ وَسَلّم- 


شع فة انكر ف ني ار 
) إِذّا هم أدركوا الجاهلية وأدركوا الإسلام ول يروا النبي صل الله عَلَيْهِ وسا -» أو رأوه قبل 
الإسلام» لكن لو رأوه بعد الإسلام صاروا صحابة» والجاهلية المقصود قبل الإسلام ليس قبل 
فتح مكة مع أنه قال بعضهم: أدركوا الجاهلية يعني قبل فتح مكة» الظاهر: 
.١‏ أنهم الذين أدركوا الجاهلية والإسلام. 
؟. أنهم لم يروا النبي -صَلَّ الله عَلَيْه وَسَلَّم- بعد الإسلام. 
الله عله وشا - يعني حال كونهم مسلمین» لا ما رأوه. 
موضوع إسلامهم متى أسلموا هؤلاء المخضرمون: هل أسلموا في حياة النبي -صَلى الله 
عَلَيْه وَسَلّم- في زمنه ولا بعد ذلك؟ ما في فرق أسلموا وقت ما أسلمواء المهم الآن أن يجمعوا 
الوصفين: أدركوا الجاهلية وأدركوا الإسلام» وأسلموا ول يروا النبي - صل اللهُ عَلَيْهِ وَسَاَ - 
بعد إسلامهم» سواءً أسلموا في زمنه -عَلَيْهِ الصلاة وَالِسَّلَامُ- أو في حياته أو بعد حياته بعد 
زمنه» هؤلاء | لملخضرمون. 
المخضرمون أين نعدهم؟ هل نعدهم في الصحابة أو نعذهم في التابعين؟ الصحيح أنهم 
تابعين» إلا أنهم كبار التابعين يعتبروا. 
(فعدَّهُم ابن عبد البرٌ في الصَّحابةِ) هذا غير صحيح» عدَّهم في الصحابة هذا كلام غير 
صحيح, طبعًا ليس ابن حجر أخطأء أظن الحجر سيجيب عن هذاء أظن مراده عندما قال: 
(عَدَّهُم ابنُ عبد البرٌّ في الصحابة) يعني عدّهم معهم» ذكرهم مع الصحابة لا عدّهم منه. 
(وادَّعَى عِياضٌ وغيده أن ابنَ عبد الب يقولٌ: يكم صحابة!) عبارة القاضي عياض -رحمه 
الله- صريحة أنه عدّهم صحابة» أهم صحابة لكن رد على هذا قال: (وفيه نظرٌ؛ لاله أفصَح في 
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خحطبة کتابه) أفصح ابن عبد البر (بات إلا أَورَدَهُم لیکو كتاه جاييعًا مُستوعِبًا لهل القرن 
الأوّلٍِ) لا لصحبتهم» حطهم معهم لكي يجمع الكل. 
(والصّحيحٌ امم عدون في كبار التَابِعِينَ سواءٌ عُرف أَنَّ الواح منهّم كان مُسل) في زمن 
النبييٌ - صلی الله عَلَيْه وَسَلَّم - كالنّجائييٌ أَمْ لاء لکن إِنْ ثبت اَن الي صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم- 
ليلة الإشراء) انتبهوا هذه المسألة: (كُشِفَ له عن جميع مَن في الأزض فرَآهُمْ» فينبغِي أن يُعَدَ مَنْ 
كان مُوْمِنًا به في حياته إِذْ ذاكَ وإِنْ ليُلاقِهِ في الصحابة) إن لم يلاقه أن يُعدَّ في الصحابة (لخصول 
الرؤْيَة من جانيه - صل الله عَلَيْهِ وَسَلّم )بهذا اكلم إذاليت ول لبون كلام رعذاك رصعب 
التعيين هؤلاء الناس الذي كانوا مسلمين في لحظة إسراء النبي -صَلَّ الله عَلَيْه وَمَاً 
(المتن) 
8 [فالقسمٌ الأوَّلُ ما تقدّ ذكْرُهُ ِن الأفسام الثّلائةِ- وهُو ما تنتّهي إلى الس صل الله 
عَلَيْهِ وَسَلّم- غايةٌ الإسناد- هو المَرفوعٌ» سواءٌ كان ذلك الانتهاءٌ بإسناد صل أم لا 
والثاني: هو المَؤْقوفُ» وهو ما انْتَّهَى إلى الصحاب. 
والثَالِتُ: المفُطوعٌ» وهو ما ينتهي إلى التّابعيّ. 
ل دوسي د فَمَنْ بِعْدَهُم؛ فيه؛ أي: في التّسمية» وثْلهُ؛ أي: مثل ما 
يتتهي إلى التَابعيٌّ في تسمية جميع ذلك مُقطوعَاء وإِنْ شِغْتَ شِيْتَ قَلْتَّ: موقوفٌ على فلان]. 
(الشرح) 
(فالقسمٌ الأول ما تقدّمَ ذكَره ين الأفسام اللاثة وهو ما لن تنتهي إلى الت - صل الله عَلَيْه 
وَسَلَّم- غاية الإسناد- هُو المرْفوعٌ» سواءٌ كان ذلك الانتهاءٌ بإسناد: 
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ب. أم لا). 
المرفوع يكون متصل نعم» قد يكون مرفوع منقطع؟ نعم» نحن قلنا هذا الكلام: أن المرفوع 
هو وضف للمتن ولا وضف للسند؟ للخ ما هو وصق للسئذ» ولذلك لو قلنا؛ مرفوعا روي 
حديث مرفوع؛ قد يكون صحیح» قد يكون حسن» قد يكون ضعیف» وقد يكون بسند تصل 
وقد يكون الإنسان ينقطع ما له علاقة» هذا وصف للكلام الذي يقال. 
(والثاني: هو الحَؤْقوفُ» وهو ما انى إلى الصَّحابع) كذلك متصلا أو منقطعًا. 
(والثَالِتُ: المقُطوعٌ» وهو ما ينتهي إلى التَابعيٌّ) كذلك متصلا أو منقطعًا. 
بقي من دون ماذا نفعل معه؟ (ومَنْ هو دون التَابِعِيٌ من أتباع التَابعينَ فمَنْ بعْدَهُم؛ فيه؛ 
بوي او اياي وريه ببح عا 
هذه» هل أستطيع أن أقول: موقوفٌ على الزهري يصح؟ نعم إذا قيّد يصح ما في مشكلة» (وَإِنْ 
شعت قُلْتّ: موقوفٌ على فلانِ) يعني مقيدًا مكن» لكن تقول: موقوف فقط فينصرف إلى 
الصحابة ما ينصرف إلى التابعين ومن بعدهم. 
(المتن) 
68 [فحَصَّلَتٍ التفرقة في جميع الاصطلاح بين القطوع والمنقطع؛ 
* فالمتْقَطِعْ ِن مباحثِ السناد كا تقدّم. 
. وا مقطوعٌ من مباحِث المنْنِ کا ترى. 
وقد أطلقٌ بعضُهُم هذا في موضع هذاء وبالعكس؛ تجورًا عن الاصطلاح. 
ويُّقالُ للأخيرين؛ أي: الموقوف والمقطوع: الأكرُ]. 
(الشرح) 


(فحَصَلَتٍ التفرقة في جميع الاصطلاح بين المقطوع والمتْقَطِِ فَالتقَطِعُ ِن مباحث الإسناد 
كا تقد والقطوع بن مبا باح المَنْنِ ىا ترى) واضح هذا الكلام؟ حصل تغيير في هذا في 
الإطلاق يعني أنه أطلق هذا على ذاك وذاك على هذا. (وقد أَطْلَقٌّ بعضُهُم هذا في موضع هذاء 
وبالعكس؛ تجورًا عن الاصطلاح) قالوا: تقل عن الشافعي إطلاق المقطوع على المنقطع» ونل 
عن البرتيجي إطلاق المنقطع على المقطوع» هذا ورد عنهم إطلاقه مرة أو مرتين ليس أنه طريقة 
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داكمة. 

(ويُقالُ للأخيرين؛ أي: الموقوف والمقطوع: الأيرُ) إذَا يقال لموقوف كلام الصحابي وكلام 
التابعي ومن دونه يقال له: الآثر» ومر معنا في أول الكتاب الذي هو الفرق بين الحديث والخبر 
والأثر. 

لله باقي عندنا اصطلاح آخر وهو المسند, ما معنى المسند؟ 

(المتن) 

ل [والمستد في قول أهلٍ انقديف: هذا ديك لمك كر مرفوع صَحابِي بسَتلِ ظاهره 
الاتصال. 

فقولي: مرفوعٌ كالجنس» وقولي: صحابيٌ كالفصلء حرج به ما رفعة التابعي؛ فإِنّهِ مُرْسل» أو 
من دوئّه؛ فإنَّه مُحْضَلٌ أو مُعلّقٌ. 

و في قولي: ظاه هره الاتّصالُ رح ما ظاهرٌه الانقطاعٌ» ويّدخل ما فيه الاحتمالُ» وما يوجَدٌ فيه 

حقيقة الانّصالٍ يِن باب أولى 


ويفهم من ٠‏ التقييد الهو ون الانقطاع الخفيّ كعنعئة الدلسن والمعاصر الذي لم ثبت 1 
لا يرج عن لديك عن كويه دا لأطاق اة الذية 42 جوا الايد عل لك 


ل 
وهذا التعريفٌ مُوافِقٌ لقَولٍ الحاكم: المْسَدُ: ما رواةٌ المحدّّثُ عن شيخ يَظْهَرٌ سماعٌه منة» وكذا 
شيخه من شیخه منصلا إلى صحايمٌ إلى رسول اله دصلا عَلَيْهِ وَسَلَم -. 


کے 


وما الخطيبُ فقال: المستد: المتُصل. 


فعلى هذا: الموقوفٌ إذا جاءَ بسنل متصل يسمّى عندّه مسندًاء لكنْ قال: إِنَّ ذلك قد يأيء لكنْ 


وأبعدَ ابن عبد الي حيث قالّ: المُسندٌ المرفوع ولم يتعرّض للإسناد؛ فإنّهُ يصِدّقٌ على المرسل 

والمعضّل والمقطع إذا كان المتنُ مرفوعا! ولا قائل بو]. 
(الشرح) 

(واُسْئَدُ في قول آهل الحديث: هذا حديث مُستد: هو: 

un 

واي TT‏ 
ولا للاث: ثنين؟ للاثتين: إِذا عندثا وصف للمتن فقول : مرفوع» وعندنا وصف للسند وهو متصل» 
فإذا جمعت الوصفين خرجنا باصطلاح جديد وهو المسند. منقطع وصف للمتن ولا للسند؟ 
للسند. 

(فقولي: مرفوعٌ كالجنس» وقولي: صحاييٌ كالفصل» برج بو ما رفعة التَّابعيٌ؛ فإِنّه مُرْسَلُء أو 
من دوئّه؛ فإلّه مُعْضَلٌ أو مُعلَقٌّ) خلوكم معي: الآن قلنا: المسند ما هو؟ المتصل والمرفوع» هذا 
قول» وهناك أقوال أخرى؛ 


ك هناك من قال: أن المسند هو المتصل. 


ك وهناك من قال: المسند هو المرفوع. 
كه وهناك من قال: المسند هو المتصل مرفوع وهذا هو الصحيح. 
الآن الكلام الذي سيأتي كله خلاصة هذا الذي ذكرت التي هي الثلاث الأقوال: 
(و في قولي: ظاهِرٌهُ الانّصالُ برح ما ظاهرٌه الانقطاعٌ» ويدخل ما فيه الاحتمالُ) هذه مسألة 
مهمة الآنء لما قلنا: (ظاهِرُهُ الاتصال)» ما معنى ظاهره الاتصال؟ يعني متصل؛ 
" لو كانت رواية مدلّس لو فيه مدلّس وعنعن سيدخل في ظاهره الاتصال؟ نعم. 
" لو كان من المرسل الخفي سيظهر سيدخل في مظاهره اتصال؟ نعم. 
سيدخل فيا ظاهره الاتصال لكن لا يدخل في المتصل؛ لأنه سنحكم على رواية المدلس 
المعلن بالانقطاع» والمرسل الخفي بالانقطاع» لكن هو يقول: على ظاهره الاتصال في الظاهر 
والمتصل ولكن ما عرفنا انقطاعه إلا بعد البحث والنظر في هذا كونه مدلّس ولا لا؟ واكتشفنا 
أنه مدلْس وجدناه معنعن فحكمنا بالانقطاع. 
(ويفهم م من اليب بالظّهِورِ أنَّ الانقطاع الخفيّ كعنعتة المدلس والمُعاصر الذي 1 يد يثيث لَقِيْهُ) 
الذي هو المرسل الخفي (لا يرج عن الحديتٌ عن كونه مُسَدًا) لماذا لا يخرج؟ ما هو السبب؟ 
(لإطباقٍ الأئئّة الَّذِينَ حر جوا المسانيدٌ على ذلك» وهذا التّعرِيفُ مُوافِقٌ لقو ل الحاكم) ماذا قال 
الحاكم؟ (المشتد: ما رواةٌ المحدّتُ عن شيخ يَظْهَرٌ سماعه منة» وكذا شيخه من شيخ مصلا إلى 
صحابيٌ إلى رسول اله صل الله لله عليه وَسَلّم- 16 
أ. متصلا. 


ب. صحايٌ إلى رسول الله - صل الله عليه وَمَ 


صار قول الحاكم: أنه المسند هو المتصل المرفوع. 


شرع نزهة (لنظر شرع نغبة (لفگر 


(وأمًا الحتطيبٌُ فقالّ: المُسْئَدُ: المتَصِلٌ) هذا القول الثاني الآن: المسند هو المتصلء (فعلى هذا: 
الموقوفٌ إذا جاءَ بسنل مُتّصل يسمّى عنده مسندًا) إذن إذا قلنا: المسند المتصل على قول الخطيب 
سيشمل المرفوع والموقوف والمقطوع» وسيصبح المستد بهذا الاعتبار وصففٌ للمتن ولا وصففٌ 
للسند؟ للسند. (لكنْ قال: إِنَّ ذلك قد يأتي» لكنْ بقلَة) ما هو الذي بقلة؟ أنه موقوف؛ أي قليل 
في الاستعمال. 

القول الثالث الذي هو بعيد مرة: (وأبعد ابن عبد الب حيث قالّ: سند المرفوعٌ) على قول 
ابن عبد البر» أسمع أن المرفوع صار وصف للمتن وليس للسند» سيدخل في المسند المرفوع 
المتصلء والمرفوع المنقطع» والمرفوع المعضلء والمرفوع كله سيدخل فيهء (ولم يتعرّض للإسناد؛ 
نه يصدّقٌ على المرسل والمعصل والمقطع إذا كان امن مرفوعًا! ولا قائل بو) هذا رد شديد. 

انتهينا الآن من أقسام الحديث باعتبار منتهاه الذي هو المرفوع والمقطوع والموقوف» هذه 
الثلاثة بتفصيلها والخلاف الذي فيها والصور إلى آخره» كل هذا الكلام كان في هذا الباب. 

لل الآن انتقلنا إلى باب جديد: وهو العالي والنازل, ما هو العالي؟ 

كل ماكَلّث رجَالة "علا" وضله ذاكَ الذي قد "رلا" 

يعني كل ما كثرت رجاله نزلء إِذَا العلو والنزول تقابل؛ لو جاءني إسناد فيه خمسة رواة هذا 

عالي ولا نازل؟ حسب ما يقابله؛ 
" إذا كان الإسناد الآخر الذي يقابله مثلا فيه ستة صار هذا عالي. 
" لا الذي يقابله فيه أربعة معنى هذا نازل. 


(المتن) 


IIIT 


قال -رَحمَهُ ادل تَعَالَ-: [فإِن قَلّ عَدَده؛ أي: عددُ رجال السَّندِ: 


.١‏ فإمًا أَنْ پت ET‏ عول الله 4 عََيْهِ وَسَلّم- بذلك العدد القليلٍ بال لشسية إل أي 
no E‏ 


". أو ينتّهيّ إلى إمام من أكَة الحديثِ ذي صِفَة عَلِيَةِ كالحفظ والفقه والصبط والتصنيف 

وغير ذلك من الصْفاتِ المقتضِية للترجیح؛ كشْعبة ومالك والثوريّ والشّافعيٌ 
والبخاري ومُسلمٍ ونحوهم. 

فالأوّلُ وهو ما ينتهي إلى لدبي -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَصَلّم-: العو المُطْلَقٌء فإن انمق ی أن يون 


سندّهٌ صحيحًا؛ كان الغايةً الفُصوىء وإِلّا قَصُورةٌ العلوٌ فيه موجودةٌ ما لم يكُنْ موضوعًا؛ فهو 
كالعدم. 


والثاني: العو الَسبِي: وهُو ما يقل العددٌ فيه إلى ذلك الإمام» ولو كان العددُ من ذلك الإمام 
إلى منتهاه كثيرا . 
وقد عَظّمَثْ رغبة المأَحْرِينَ فيه» حى غَلّبَ ذلك على كثير منهّم» بحيث أَْمَلوا الاشْتِغالٌ با 


2 و 
ان ا 


وإِنَّا كان العلوٌ مَرغوبًا فيه؛ لكونه أرب إلى الصكَّةء وقلَة الخطأء لأنّهُ ما ِن راو من رجا 


د إلا والخطأ جائرٌ عليه فكلا كدت الوسائطٌ وطال السَّندٌ؛ كث مظان التجوين وكلّا 


ع 
س8 


الإسناد 


ت 
0 تن سه 


قلت؛ قل-ت]. 
(الشرح) 


(فإن كَل عَدََهُ؛ أي: عددٌ رجال السّندِء فلا أن ينهي إلى التي -صَلٌ الله عَلَيّْهِ وَسَلَّم- بذلك 
العدد القليل بالتسبة إلى أيّ سند آخر 1 رة بد ذلك انیت بعينه بدو کی إ5 


ITE 


أ. ينهي إلى الت - صل الله عَلَيِْ ولم -. 
ب. (أَوْ ينهي إلى إمام من أَئمّةِ الحديثِ ذي صِمَةٍ عَلِيّةِ كالحفظ والفقه والضّبطِ 
والتصنيف). 
هذا التقسيم آخر يبغي يقول: أن العلو هذا والنزول عرفنا أنه هو العلو والنزول قلة العدد 
وزيادة العدد» لكن يقول: في تقسيم ثاني له: أنه العلو هذا: 
ا ماغل عطاق 
ا واا غار سی 
إذا كان الكلام العلو والنزول في حديث رسول الله فهذا علوٌ مطلق. 
وإذا كان بالنسبة للصحابي فهذا علو نسبي؛ يعني بالنسبة هذا الإمام. 
ذلك من الصّفاتٍ المقتضِية للترجيح؛ كشُعْبَةَ ومالك والثُوريٌ والشّافعيٌ والبخاريٌ ومُسلم 
ونحوهم) الأول نسميه ماذا؟ (فالأوّلُ وهو ما ينهي إلى السب -صَلّ اللة عَلَيْه وَسَلّم-: العا 
ا ملق فإن اتََنَ اَن يكونَ سندّهٌ صحيحًا؛ كان الغاية القصوى) صحيح وعاليء (وإِلّا قَصُورةٌ 
العلرٌ فيه موجودةٌ مالم يكُنْ موضوعًا؛ فهو كالعدّم) انتبهوا معي: (وإلا) يعني إن لم يكن السند 


صحيح فيبقى ما هو صحيح فيه ضعف ولا كذا لكنه عالي» فيه علو (فيه موجودةٌ ما لم يكنْ 


(أَوْ ينتهيّ إلى إمام من أَمّةِ الحديثِ ذي صِفَةٍ علي كا لحفظ والفقه والضَّبطٍ والتّصنِيفٍِ وغير 


+ مع 


موضوعا) إذا كان الحديث مكذوب فهذا كالعدم. 


ما الأفضل الآن: العلو ولا النزول؟ العلوء لماذا العلو؟ لماذا ما يكون النزول هو الأفضل؟ 
قلة احتهال الخطأ والوهم» الآن لما يكون بينك وبين صاحب الخبر راو واحد» فاحتمال الخطاً 


الآن صار على واحدء لكن لما يكون بينك وبينه اثنان يصير احتمال الأول يخطئع واحتمال الثاني» 
اة سان دة أربحة ضار أرق نكل زات الؤسائط كر اال اطا هدا الفافدة: 

صار عندكم ما الأفضل: العلو ولا النزول؟ العلوء هل كل عالّ أفضل من كل نازل؟ لا 
طبعّاء فقد يأتيك الخبر نازلا لأئمة حفاظ وعالبًا لرواة ثقات لكن لبسوا فى درجة عالية فيكون 
النزول أفضل من العلوء فإذًا الكلام من حيث الجملة. 


(والثاني: العو سبي : وشو ميئل العددٌ فيه إلى ذلك الإمام» ولو كان العدد من ذلك الإمام 
إلى مُنتهاءُ كثيرًاء وقد عَظّمَثْ رغبة ا ارين فيه حتَّى غَلَبَ ذلك على كثير منهّم) يعني غلبت 
رغبة المتأخرين في ماذا؟ في العلو. صاروا يدوّروا العلو ولا همهم الصحة ولا الإتقان ولا 
ويروحوا يأخذوا من واحد جاهل لا يعرف حديث ولا حن قراءته لكن لأن عنده إسناد عالي» 
يعني لما تأخر الزمن صار الاهتمام بالشكليات أكثر في كثير من العلوم» وينبغي للإنسان أنه يفطن 
لا ينجر وراء الأخطاء. 

(بحيث أَمْمَلوا الاشْتِغالٌ با هُو أَهمُ منهُ ولا كان العلوٌ مَرغوبًا فيه؛ لكونه أقربَ إلى الصكّة 
وقلّةِ الخطإ) هذا سبب تفضيل العلو على النزولء (لألَهٌ ما من راو من رجال الإسناد إلا والخطاً 
جائرٌ عليدء فكلا كَُرتِ الوسائطٌ وطال السّندُ؛ كرت مظان النّجويزِء وكلَّا قلّتْ قلّتْ) ترى 
مر اطا أن تقول: کا قلت کل فلت أو تقول كلا ذاكرت علا تحت ل ل كدر كلا 
كلما مرة واحدة تقوهاء (كلما ذاكرت نجحت» وكلما أتيت أكرمتك)» كلما أتيت كلما أكرمتك لا 
غير صحيح» كل| مرة واحدة. 

لله هذه مسألة الآن جديدة وقد أشرت إليها قبل قليل : 


(المتن) 


TIT 


لاعلا [فإِنْ کان في النرول مَزِيّةٌ ليسث في العلوٌ؛ كان يكو رجالّه أوثقٌ منة» أو أحمَظء أو أفقة 
9 5 و ٤‏ هر . E‏ قم سه 9 

وأا من رجح التزولّ مُطلقَاء واحْمَحٌ بأن كثرة البحثِ تقتضي المشقة؛ فيعظُمٌ الأجْرً! 

فذلك ترجيح بأمر أجنييٌ عي يتعلٌ بالصحيح واللضعيفي]. 

(الشرح) 

* و ۴ ۴ < £ .يل‎ ٤ + £ 5 و‎ e ر‎ ۰ً n 

(فإن كان في النزول مَزِيّة ليست في العلو؛ كأن يكون رجاله أوثق منه» أو أحفظ» أو فقه» أو 
الاتصال فيه أَظهرَ؛ فلا تردّد في أن النزولٌ حينئذٍ أولى) الآن سينتقل إلى مسألة: بعض الناس 
رجح النزول على العلو ما رأيكم؟ (وآمًا من رجح التزول مُطلقاء واحْتَجٌ بأن كثرة البحثِ 
تقتضي المشقَة؛ فيعظُمُ الأجْرُ) هذا ما علاقته في الأجر؟! الآن آنا قاعد أدور حديث صحيح أدور 
على الأجر فقطء إذا أدور الأجر اذهب قوم الليل ولا اقرأ لك قرآن ولا استغفر الله وسبح» الآن 
في البحث في الحديث العالي أقوى من النازل» ما دل الأجر وما الأجر وكثرة الأجر. 

فذلك ف بام أجنية عا على بال تشعف) الم الج الل 

(فذلك ترجيح بأمر أجنبي ع يتعلق بالتصحيح والتضعيفي) الأمر الأجنبي الذي هو 
المشقة» هذا ترجيح بالمشقة هذا موضوع ثاني» وحتى لو قلنا كثر الأجر في البحث في النزولء ما 
في بأس: يكثر الأجر وكيف يكثر الحمد لله خير وبركة» لكن يبقى في علو أقوى فقط. 

(المتن) 
الت - وفيه؛ أي: في العلرٌ النسبيّ الوافَمَةء وهي الوصول إلى شيخ أحد المصتَفينَ من غير 
٤‏ ع 7 : 0 5 1 

طريقه؛ أي: الطريق التى تصل إلى ذلك المصنف المعين. 


و مثاله: روى البُخاري عن قُتيبةَ عن مالكِ حديئًا... 


شرع نزهة (النظر شرع نعبة (لْفِدّر 
ae 2‏ 


فلو رَوَيْناهُ من طريقه؛ كان ينا وبين ية ثمانيةء ولو رَؤْينا ذلك الحَديتٌ بعينه من طريق أ 


العبّاس السّرّاج عن قتيبةً مثلا؛ لكان بيتنا وبين فتيبة مثلا فيه سبعة. 


6 


فقَد حَصَّلَتٌ لنا الموافقة فقة مح البُخاريٌ في شيخِه بعينه مع علوٌ الإسناد على الإسناد إليه. 


دوفو آية نالعاو ال اذل وهو الوّصولٌ إلى شيخ شيخِه كذلكٌ كأنْ يقعَ لنا ذلك 
الإسناد على الإسناد إليه بعينِه ِن طريق أخرى إلى القعبٌّ عن مالكِ» فيكو القَحتَ بدلا فيه 
من قَتيبَة وأكثرٌ ما يعتّبرونَ اواد َة والبَدَلَ إذا قارا العلوٌ وإلاً؛ فاسمٌ الموافقة فقة والبّدلٍ واقِعٌ 


بدونه. 


لبه ويد عي كبس وب 
الب صل الله عليه a‏ مع قط لتر 
عن ملاحظة ذلك الإسنادٍ الخاص. 

3 - وفيو؛ أي: اجاح ادن الاستواءٌ مَمّ تَلْمِيذِ ذلك المصنف على 

فق ف ور ع تابوه 2 يا مر < د 

وسميت مُصافحة لأن العادة جرت في الغالب بالمصافحة بين مَن تلاقياء ونحنْ في هذه 


الصّورة كأنًا لينا النّسائيّ» فكانا صافخناة]. 


(الشرح) 


(وفيه؛ أي: في العلوٌ النسبيّ المواقَقَةٌ) الآن موضوع ثاني سندخل فيه: العلو النسبي ليس 
المطلق» ليس إلى النبي -صَلٌ الله عَلَيْهِ وَسَلَّم -. إلى عالم من العلماء يقول: هذا العلو ستدخل فيه 
أربعة صور: 
وا انيما آل 
؟. والثانية اسمها البدل. 
واا اسما لاوا 
5و الرائعة اا اا 


كيف هذا؟ قال: أول شىء: الموافقة؛ 


(وهي الوصول إلى شيخ أحدٍ المصتفينَ من غير طريقه قه) الوصول إلى شيخ أحد المصنفين لكن 
ليس من طريق هذا المصئف؛ يعني الوصول مثلا لشيخ البخاري ليس من طريق البخاري» من 
طريق أحد ثاني غير البخاري» فأصل إلى البخاري من غير طريق البخاري بسندٍ أعلى» هذا 
الفرق؛ أني لو رويت هذا الحديث إلى شيخ البخاري من طريق البخاري مثا يكون بيني وبين 
البخاري مثلًا عشرة» لكن لو رويته من طريق شيخ آخر غير البخاري يعني قريب للبخاري عن 
شيخ البخاري فيكون ملا بتسعة فيصير هذا يسمى الموافقة. 

الصورة: آني أرويه أصل إلى شيخ البخاري يكون عن طريق البخاري أنزل» وعن طريق غير 
البخاري أعلى؛ فهذا الذي يسمونه العلو بالموافقة 

اقرا المثال الآن: (أي: الطَّرِيقٍ التي تصلٌ إلى ذلك المصتف المعين. مثاله: روى البُخاري عن 
قتيبة عن مالكِ حديًا فلو رَوَيْناهُ من طريقه) من طريق البخاري (كانّ بيئنا وبين فة ثمانيةٌ» ولو 
رَؤينا ذلك الحَديتٌ بعينه ِن طريقٍ أبي العبّاس السّراج عن قتيبة مغلا) طبعًا أبو العباس السرّاج 


ITT 


تلميذ البخاري وروى عنه البخاري بالمناسبة وهو أصلا تلميذ لكنه عكّر» (عن قُتيبةَ مثلا؛ لكان 
يننا وبين فتيبةً مثا فيه سبعة» فقذ حَصَلَتْ لنا الموافقة ممَ البُخاريٌ في شيخه شيخِه بعينه مع علو 
الإسناد) لاحظوا الموافقة ماذا صارت شروطها؟ 


ع 


أ. فحصلت لنا الموافقة في شيخه. 

ب. مع علو الإسناد. 

على الإسناد إليه يعني إلى البخاري» هذا هو يسميه الموافقة 

(وفيه؛ أي: في العلرٌ النسبيّ البَدَلُ) البدل نفس صورة الموافقة لكن الوصول فيها يكون إلى 
شيخ الشيخ وليس إلى الشيخ» (وهو الوصول إلى شيخ شيخِه كذلكٌَ) ما معنى هذا؟ يعني بطريق 
غير طريق للشيخ؛ (كأَنْ ‏ قم لنا ذلك الإسناة على الإسناد إليه بعينه وين طريق أخرى إلى لقعي 
عن مالك» فیکون القَعْتبُِ بدلا فيه من قَتَيبَة). 

كيف يعني الكلام؟ الآن هو الحديث عن البخاري» البخاري يرويه عن مَن؟ عن قتيبة» وقتيبة 
بن سعيد عن مالك» ففي الموافقة أنا رويت عن أبي العباس السرّاج عن قتيبة» التقيت في قتيبة في 
شيخ البخاري» لكن هنا لا ما رويت» رويت عن غير قتيبة عن القعنبي والتقينا في مالك الذي 
هو شيخ شيخ البخاري» لم أوافق البخاري في شيخه. إن| وافقته في شيخ شيخه. طبعًا بعلو؛ يعني 
بمعنى أني لو رويت عن طريق البخاري سيكون أنزل» فلا رويت عن طريق القعنبي عبد اللّه بن 
مسلمة عن مالك بنزول؛ فهذا يسمى البدل. 
" إِذَا في الموافقة أصل إلى شيخ البخاري أو غير البخاري» منه إلى شيخه. 


" وني البدل أن أصل إلى شيخ الشيخ بطريقٍ أنزل ما لو رويت عن طريق الشيخ نفسه. 


(وأكثرٌ ما يعتبرون المواقَة ابل ذا ارما شاه ر قا م الموافقة فقة والبّدلٍ واقِعٌ بدونه) 

يعني قد تكون موافقة وبدل مع نزول» تُعيد الكلام ماذا هو؟ -إذا قلت: أنزل سقط لسان-؛ 
" إذا كانت الموافقة فقة أن نصل إلى شيخ البخاري مثلا بطريق 3 أغل غا رادغ :طرق 
البخاري نفسه» نصل إلى شيخ البخاري من طريق غير البخاري بإسنادٍ أعلى مما لو 
رويناه عن طريق البخاري. 
" والبدل أن نصل إلى شيخ الشيخ» يعني في هذا مثال شيخ شيخ البخاري إلى مالك 
بطريق غير طريق البخاري وأعلى من طريق البخاري من طريق ما لو رويناه عن طريق 
البخاري. 

(وأكثرٌ ما يعتبرون الحُواَقَةَ والب إذا قارا لعلو وإلاً؛ فاسمٌ الموافقة فقة والبّدلٍ واقِعٌ بدُونه) 

يعني ممكن يكون أنا أروي عن شيخ البخاري أنزل» لكن هذا بعضهم ما يراه موافقة» لا موافقة 

ولا بدل» مثل ابن الصلاح ما يراه موافقة ولا بدل. ابن الصلاح ما يرى أنه الموافقة والبدل لا 

بُدٌ تكون مع العلو. 

(وفبه؛ أي: العُلوٌ السب المُساواة) » وفيه المساواة معنى ثالث: المساواة» ما هي المساواة؟ 


(وهي: استواءٌ عدّدٍ الإسناد من الرّاوي إلى آخره؛ أي: الإسناد مَعَّ إسنادٍ حل المصئفِينَ؛ كان 


ت 


يروي النّسائيٌ مفلا حَديئًا يقع بيتة وبِينَ النبيّ - صل الل عَلَيْهِ وَسَلَّم- فيه أحدّ عشرٌ نفسًاء فيقعٌ 
لنا ذلك الحديثٌ بعينه بإسناد تَر إلى النبيّ -صَلٌ الله عَلَيْه وَسَلَّم- يقمٌ بيتنا فيه وبينَ الي - 
صل الله ع1 عَلَيُْ وَسَلّم- أحدّ عشرٌ نفسّاء فنُساوي النّسائيّ ِن حيثٌ العددُ مع قطع التظرٍ عن 
ملاحظة ذلك الإسنادٍ الخاص) هذا صار فيه علو بالنسبة للنسائي» كيف النسائي پوه ا حف 
عشر راويًا وأنا أرويه بأحد عشر راويًا؟! طبعًا إلى النبي “صل الله عله وَسَلّم- لبس إلى 
النسائي» ما يتكلم عن النسائي اختلفت الصورة» فالآن صرت أنا عالي كأني في طبقة النسائي. 


IIT 


طبعًا يبدو هذا في الأعصار مستحيل؛ لأنه طالت الأسانيد لكن ابن حجر يقول: في زمنه هذا 
ممكن أنه يجد أسانيد عالية فيقترب من النسائي» لكن نحن ابتعدنا كثيراء هذا نسميه المساواةء إِذَا 
استواء عدد الإسناد مع عدد إسناد أحن اصن 
ولاحظوا بالنسبة للمساواة ما اشترطنا الارتقاء مع إسناد النسائي ما هو شرط؛ لأن الإسناد 
ختلف» نحن نبغي العدد نفسه» والحديث يكون واحد» ما هو الحديث؟ أنت تتكلم على حديث 
(وفيه؛ أي: في العلوٌ النسبيٌ أيضًا المْصافَحَة) المصافحة أنزل من المساواة» (وهي: الاستواءٌ 
مَعَ لمي ذلكَ المصبّف على الوجْه المشروح أوَلَّا) كيف يعني؟ يعني في المثال الأول كان بين 
شاط مب الت يداي 
وبين النبي صل الله عَلَيْه وَسَلّم- أحد عشر نفسًا معناه أني ساويت النسائي» لكن لو رويته 
رار سيك اي الجا لكا ري بجر ييا لماي اوكاني 
صافحت النسائي» يعني كأني التقيت بالنسائي وصافحته» عبّروا عنها بالمصافحة. 
وشميث مُصافحة لأنَّ العادةَ جرث في الغالب بالمصافحة بين مَن تلاقياء ونحنُ في هذه 
الصّورةٍ كأنًا قينا النّسائيّ» فكانًا صاقَخناةٌ) واضح هذا الكلام. 
(المتن) 
و وو مه 4 و و م ے 
لطا قال -رَحمَهُ الله-: [ويقابل العلو بِأْقسَامِهِ المذكورة التزول فيكون كل قسم من أقسام 
اللو يانه قسمٌ ين أقسام الثرول؛ خلاهًا ن زعم أن العو قد يقحٌ غير تابع للتزول]. 
(الشرح) 


قالوا: الذي زعم هذا الحاكم أن العلو غير تابع للنزول» ما يكون علو ونزول إلا في مقابلة. 


TITTY 
الآن انتقل يا مشايخ إلى موضوع جديد: انتهينا من العلو والنزول» عندنا أوصاف تطلق على‎ > 
في الروايات مثل رواية الأقران» ومثل المدبّج» قبل ما نقرأ تلخصها.‎ 

> ماهى رواية الأقران؟ 

إذا روى القرين عن قرينه فسميناها رواية أقران» فإن روى كل قرينٍ عن القرين الآخر قالوا : 
مدبّح. 

يبقى نبغي نعرف ما هو القرين؟ من هم الأقران؟ 

(المتن) 

8 [فَإِنْ تَشارَكَ الرّاوِي ومَنْ روى عَنْهُ في مر يِن الأمور المتعلّقَةِ بالرّواية؛ مثل السّنَّ 
للقي و هو الأخدٌ عن المشايخ؛ فهو النوعٌ الذي يقال لهُ: روايةٌ الأقرانٍ لأنهُ حينئزٍ يكون راويًا 
عن قرينه 

5ن لق E E‏ ا لقم 2.1 کا ےا ولع 
وإِنْرَوى کل مِنها؛ أي: القَرِيئينِ عَنِ الآَحَرِ؛ فهو الدب وهو حص من الأَوّلِء فكل مُدبّج 
أقران» ولیس كل أقرانٍ مدبّجًا. 

وقد صف الدّارقطنيٌ في ذلك» وصتف أبو الشيخ الأصبها بهازٌ في الذي قبله. 

وإذا روى اسح عن تلميذِه صَدَق أن كلا منها يروي عن الآخَرِ؛ فهل يسمّى مُدبّجًاض؟ 

فيه خت والطابرة: لاه أله مروا ية الأكاير عَنِ الأصاغِر» والتَّدبِيجٌ مأخودٌ من ديباجتي 
الوجه فيَقْعَضى أن بكو ذلك لمسعويًا من الانيا فلا عی۶ فيه هذا], 

(الشرح) 

قال -رَحمَه الل (فإنْ شارك الرَاوِي ومَنْ روى عَنْهُ في أمر من الأمور المتعلّقَة بالرُواية؛ 

مثل السَّنٌّ واللَقِيّ) ما هو اللقي؟ الأخدٌ عن المشايخ (وهو الأخدٌ عن المشايخ؛ فهو النوعٌ الذي 


يقال 0 
والشيوخ» أو في الشيوخ فقط يكفي ما في مشكلةء أما السن لوحده لا في الغالب؛ لأن هذا 
الغالب» في الغالب أن الأقران متقاربون في السن» هذا غالبّاء لكن الذي يجمعهم اللقاء في 
المشايخ» فهؤلاء أقران. فإ تَشارَكَ الراوي وَمَنْ روى عنه في السن 2 هؤلاء الذين 
سميناهم أقران. 

( ون رَوى كَل مِنها؛ أي: القَرِيئيْنِ عَنِ الآخر؛ فهو المدَبّحَ لماذا قيل له: المدبج؟ سيأتي لماذا؟ 
(فهو الج وهو أخصٌ يِن الأوَّلِء فكل مُدَبّج اا و کل اا )عل ا ی 
على رواية الأقران ولا لا؟ نعم مبني على رواية الأقران. 

(وقد صف الدّارقطنيٌ في ذلك) كتابًا لكن لا نعرفه مفقود» الشيخ الأصبهاني عبد الله بن 
محمد بن جعفر متوف ثلاثمئة وتسعة وستين للهجرة قبله؛ لأن تسعة وستين للهجرة والدارقطني 
مات ثلاثمئة وخمسة وثانين للهجرة قبله وكتابه اسمه: [ذكر رواية الأقران] كتاب أبي الشيخ 
(وصتّف أبو الشيخ الأصبهازيٌ في الذي قبلّه). 

(وإذا روى الشّيحُ عن تلميذِهِ صَدَّق أن كلا نها يروي عن الآَكَرِ؛ فهل يُسكّى مُدبجًا؟) 
هذه مسألة جديدة -انتبهوا معي- : إذا روى الشيخ عن تلميذه ماذا يعني؟ هو والتلميذ روى عن 
مَن؟ عن الشيخ» هو ما صار تلميذ إلا وقد روى عنه» هذه تدخل في المدبّح ولا هي أقرب 
للرواية الأكابر عن الأصاغر؟ لما وجه هنا ووجه هناك. 

(وإذا روى اسح عن تلميذه صَدَّق اَن كلا مهما يروي عن الآَكَرِ؛ فهل يُسمّى مُدبجًا؟ فيد 
بحت والظاهرٌ: لا؛ لاله ِن رواية الأكابر عَنِ الأصاغر) هو يقول: الظاهر لا لكن فيه خلاف» 
وهو ني الحقيقة نوع من المدبّح وهو أيضًا نوع من رواية الأكابر عن الأصاغرء لكن في الغالب 


ما يقولون: مدبّج» يقولون: أكابر عن أصاغر. 


لماذا سمي التدبيج؟ 

(والتدبيج خود ديباجَتي الوجه) يعني صفحتي الوجه. الديباجة صفحة» (فيقتضي أن 
يكون ذلك مُستويًا مِن الجانيئن» فلا يجي ءٌ فيه هذا) افهموا الكلام» هو الحين يرد إدخال رواية 
الشيخ عن التلميذ أنه ما يدخل في المدبّح؛ لأنه ما يشمله الاسمء لا يصدق عليه الاسم» وهي 
مسألة اصطلاح ليس اسم» قال فيقتضي التساوي ديباجتين الوجه متساوية» ورواية الشيخ عن 
تلميذه ليس فيه تساوي؛ لأن الشيخ أكبر فهذه أكابر عن أصاغر» هو العبرة باصطلاح المحدثين 
انشتعملوه و اذا؟ 

(المتن) 

8 1ون رَوى الزاوى ع كو در في الس أو ف الل أو ق ادان فهذا النوعٌ هو 
رواية الأكابرٌ عَن الأصاغر. 

ومنة؛ أي : ومن جملة هذا النّوع -وهو أخصٌ من مُطْلَقه- رواية الآباء عَنٍ الأبْناء» والصحابة 
عن التابعينَ والشيخ عن تلميذو» ونحو ذلك. 

وفي عَكْسِهِ كْرة؛ لأنَّهُ هُو الجادة المسلوكة الغالبة. 


ومنة: مَنْ رَوى عَنْ أبيه عَنْ جَدَّهِ 


0 42 


وفائدةٌ معرقَةٍ ذلك: التّمبيرُ بن مراتبهم» وتَنْيلٌ الاس منازكُم. 

وقد صنّف المتطيبٌ في راوية الآباء عن الأبناء ت تصنيمًاء وأفرد جءًا لطيمًا في رواية الصحابة 
عن التَابِعِينَ. 

وجَمَعَ الحافظٌ صلاح الذي العلائيٌ سين المتأخرينَ- لة] عاق محرفة قن روق عبن ا 
عن جد عن النبي حصلا له عليه وسلّمَ-» و قسَّمهُ أقساماء فمنة ما يعودٌ الصَّميدُ في قوله: عن 


TIT 


َع 0 ٠ 01 ٠‏ َي 4 ٠‏ 
جد على الرّاويء ومنة ما يعودٌ الصَّميرُ فيه على أبيهه وبين ذلك» وحقَقَه» وخرّج في كل ترجمةٍ 
حديثًا مِن مرويّه. 


4# ° - د« 1 - اه 
وقد صت كتابه المذكور» وزدْثٌ عليه تراجم كثيرة جذاء وأكثرٌ ما وقح فيه ما تسسات فيه 


(الشرح) 
(وإِنْ رَوى الرّاوي عَمَنْ هُو دُوتَُ في الس أو في اللمِيّ أو في اليقدار؛ فهذا النّوعٌ هو رواية 
الأكايرٌ عَنِ الأصاغر) هذا نوع (ومنة) من الأكابر عن الأصاغرء الآن كم مصطلح مر معنا؟ 
" رواية الأقران. 
" ورواية المدبّحج يأ يعبر يقول: وقد تدبّجت مع فلان يعني رويت عنه وروی عني. 
" وعندنا رواية الأكابر من الأصاغرء ورواية الأصاغر عن الأكابر موجودة ولا ما هي 
موجودة؟ موجودة هي الجادة هي الأصل. 
(ومنة؛ أي: ومن جملة هذا التوع -وهو أخصٌ من مُطلَقِ- رواية الآباءعَنِ الأبْناِ) الآباء عن 
الأبناء تراها جزء من رواية الأكابر عن الأصاغرء ورواية الأبناء عن الآباء هي نوع خاص من 
رواية الأصاغر عن الأكابر. 
(والصحابة عن التَّابِعينَّ) هذه من رواية الأكابر عن الأصاغرء (والشيخ عن تلميذِه) هذه من 
رواية الأكابر عن الأصاغرء (وفي عَكْسِهِ كَدْرَةٌ لاله هُو ال جاده المسلوكة الغالبةٌ) وني عكسه كثرة 
التي هو رواية الأصاغر عن الأكابر. 


"ما فائدة هذا الفن» معرفة هذا النوع. ما هى فائلته؟ 


(ومِنْهُ: مَنْ رَوى عَنْ أبيه عَنْ جد وفائدةٌ معرقَةٍ ذلك) التي هي رواية الأكابر عن الأصاغر: 
(التّمييز بين مراتبهم» وكنزيل الاس منازكم) هو الكلام حتى لا يحصل خطأ: تأي تدرس إسناد 
وترى راوي يروي عن راوي فتظن أنه هذا سنه متأخر وذاك متقدم» وهو العکس» كل هذا 
فائدته السلامة من الوقوع في الخطأ عند دراسة الأسانيد فتعرف أن هذا الراوي كبير» وهذه من 
رواية الأكابر عن الأصاغرء وقد ترى تاريخ وفاته فتستنكر؛ كيف هذا تلميذ مات مبِكرًا والشيخ 
مات متأخراء فتظن في خطأ حصلء أو تقول: لا لعل السند انقلب وهو لا انقلب ولا شيء» هذه 
من رواية الأكابر عن الأصابع. 

(وقد صِنَّف الحتطيبُ في راوية الآباء عن الأبناء تصنيقًاء وأفردَ جُزءا لطيقًا في رواية الصّحابة 
عن التَابعينَه وجَمَمَ الحافظٌ صلاحٌ الدَّينِ العَلائيٌ ين المتأخرين- لدا كبيرا في معرفة من روى 
عن أبيه عن جد عن النبيّ -صلى الله عليه وسلّمَ-» وقسّمة أقساماء فمنة ما يعو الصَّمِيدُ في 
قوله: عن جدّهِ على الرّاوي) من هو؟ العلائي كتابه مفقود ما نعرفه» (ومنة ما يعودُ الصَّمِيرٌ فيه 
على أبيه) هو مشكلتهم أنه عن أبيه عن جده الضمير يعود للَن؟ هل يعود إلى آخر مذكور ولا 
يعد لاقول؟ (وَون ذلك وحقمة) هذا ل أببدمعروفة ق الأول عن جاه (ويين ذلك وحدقة 
وخرّج في کل ترجمة حديثًا من مرويّه) من هو هذا؟ العلائي. 

(وقد صت كتابه المذكور» وزِدْتٌ عليه ترام كثيرةً جدًا) هذا ما وجدناه كتاب ابن حجر 
لکن قاسم بن قَطَلْوْبَعا الحنفي آلف كتاب سماه: [من روى عن أبيه عن جده] وكتابه مطبوع» 
وهو متو ثمنمئة وتسعة وسبعين وهو من تلاميذ ابن حجر» (وأكثرٌ ما وقح فيه ما تسلْسَلّثْ فيه 
الرّاويةٌ عن الآباء بأربعة عشر أَبَا) أكثر شيء من رواية الأبناء عن الآباء هكذا هذا حديث أهل 
مروي عن علي بن أبي طالب عن أولاده؛ يبدأ من ابو محمد الحسين بن علي بن أبي طالب هذا كان 


في الأربعمئة هجري عن أبيه عن جده عن جده وهكذا إلى علي بن أبي طالب. 


| شع نزهة (لنظر شرع غنبة القر 


انتهى الوقت» يعني ما نقدر نأخذ مسألة» إِذا نف هنا وصل الله وسلّم وبارك على نبينا محمد 
3F FF‏ عاد اد 


[ الدرس الخامس عشر] 
يشم الله الرَّحَنِ الرّحِيمء الْحَمْدٌ يه رَبّ الْعَالميِنَ وَالصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على 
سين ی ت 


و 


اماك 


مَحَمّدِ وَعَل آلِهِ وَصَحْبهِ أَجمَعِينَ. 


فأكمل من حيث وقفناء قال المصنّف -رَحمَهُ الله تَعَالَ-: 
(المتن) 
8 [وإِنْ اشْتَرَكَ اتان عَنْ شخ تَقَدَّمَ مَوْتٌ أَحَدِهما على الآحرِ؛ فهُوٌ: السَابِقٌ واللأحِقٌ. 
ركد اوتنه اديه A‏ بيك الاريك ن فيه في الوفاة مئةٌ ومسو سنة» وذلك أن الحافظة 
السلفيّ سيم منة أبو عل البردانئ -أحدٌ مشايخه- حَديئًاء ورواةٌ عنة» وماتٌ على رأس اليس 


بن 


مكه. 


ثم كان َر أصحاب السّلفيٌ بالسّماع سبطَة أبا القاسم عبد الرحمنٍ بن مَكَيّ وكانث وفاثه 
نيد ی و مله 

ومن قديم ذلك أَنَّ البُخاريّ حدَّتَ عن تلميذه أي اعباس السَرّاجٍ شيا في التاريخ وغيره» 
وماتٌ سنةً ست وحسينَ ومئتين» وآخرٌ مَن حدَّتَ عن السََّاجٍ بالسّماع أبو الحُسينٍ اماف 
وماتٌ سنة ثلاث وتسعينَ وثلاث مئة. 

وغَالِبُ مايق من ذلك أن المسموعَ منهُ قد قد يتأَخَرُ بعدَ موت أحدٍ أخذ الرَّاويينِ عنهُ زماناء 
حتّى يسمَعَ منة بعص الأحداثٍ ويعيسٌ بعد السّمَاع منة دَهْرَا طويلاء فيحْصّلٌ ِن مجموع ذلك 


تت هدو امد را ار ]ا 


(الشرح) 


IIT 


(وإِنْ اشْتَرَكَ انان عَنْ شيخ تَقَدَّممَوْتٌ أَحَدِهما على الآحَرِ؛ فهُوَ: السَابق واللأَحِنٌ) الآن 
عندنا الموضوع السابق واللاحق, ما هو السابق واللاحق؟ قال: (اشتَرَك اثتَانِ عَنْ شيخ وتَقَدّمٌ مَوْتُ 
أعيهما) ما المشكلة: لازم يموتوا في وقت واحد يعني ولا يموتوا في أوقات مختلفة؟ هو المقصوه 
ليس هذاء المقصود أنه أحيانًا يكون راويان يرويان عن شيخ واحد ويكون بين وفات) مئة 
سو ا ر شرن نمل هذا ا وس ا ا 
وسبعة وثانين سنة حصلت» فكيف يكون بينه| مئة وحمسين سنة وهم ولا واحد فيهم عمّر أكثر 
من تسعين سنة» فهمتم المسألة؟ 

خلاصة القضية: تنبني على مسألة ثانية مرت معنا: وهي رواية الأكابر عن الأصاغر 
تخيلوا المسألة الآن ما نقرأ وإلا ستأتي أمثلة وتتضح الصورة» تخيل تصور الآن عندك شيخ صغير 
هه ابس 
الأكابر» السابق واللاحق لازم تصير فيها أكابر عن أصاغرء ما تأتي» ما يكون بينهم مئة وسين 
سنة ولا مئة وثلاثين سنة ولا مئة سنة» فيروي الشيخ الكبير عن هذا تلميذه الصغير ثم يموت» 
يعيش بعد وفاة الشيخ المعمّر يعيش هذا الشيخ الذي حدّث شيخه الذي هو الأصاغر» يعيش 
س 
الثاني يعيش -لاحظوا كم حصل من موت الأول؟- ستين سنةء ثم يعيش هذا التلميذ مثلا 
ل ل ل 0 
وقد يكون أكثر ووصل إلى مئة وخمسين سنة. 

* ما فائدة معرفة هذا النوع؟ 

GS‏ يس هيه 


IIIT 


وبعدين هذا مات» وكلاهما روى عن واحد ولا أحد فيهم عمّر كثير أكثر من سبعين ثانين تسعين 
1 ر ٠‏ 4 وسه ٠ ٠ ٠‏ 47 ول 7 هط ٠‏ € 
(وأكثرٌ ما وَقَفْنا عليه ِن ذلك ما بين الرَاوْيَئْنِ فيه في الوفاة مئةٌ مسون سنةء وذلك أن 
الحافظ السّلفيّ سوح منة) انتبه: هذا المثال الذي سيذكره؛ (الحافظ السَّلفَيَ سمح منة أبو علمٌ 
البَرّدافيٌ) وهو شيخه سمع من السلفي تلميذه (حَديتاء ورواةٌ عنة» ومات على رس امس مئةٍ) 
مات سنة حمسمئة للهجرة البرداني» ثم كان آخر أصحاب السّلفي في السماع الآن الحافظ السلفي 
حدّث شيخه ومات شيخه» سنة خمسمئة مات» عمّر السلفي بمعنى حدّثه في الصّغَرِه ثم كان 
آخر أصحاب السلفي في الساع سبته أبو القاسم عبد الرحمن بن مكي» وكانت وفاته سنة ستمئة 
وخمسين» صار بينهم مئة وسين سنة» هذا مثال. 
مثال الثاان: (ومن قديم ذلك أن البخاريّ حدث عن د تلميذه أي العباس السراج شيئًا 5 


التاريخ وغيره) أبو العباس سرّاجٍ تلميذ البخاري» والبخاري روى عن تلميذه» وقلنا نحن: 


$ NE 


الأكابر عن الأصاغر ستدخل في السابق واللاحق» ومات سنة ست وحمسين ومئتين الذي هو 
البخاري» (وآخِرٌ من حدَّتٌَ عن السّرَاج بالسّماع أبو اخسن الَقَافٌ» ومات سنةً ثلاثِ وتسعينَ 
وثلاث مئة) فكان بينهم| مئة وسبعة وثلاثين سنة» واضح السابق واللاحق؟ 

(وغالِبُ ما يقعٌ من ذلك أَنَّ المسموعَ من قد يتحر بعدَ موتٍ أَحدٍ أخذ الرَاوينِ عنهُ زمانًاء 
حتّى يسمّعَ من بعض الأحداث) المسموع منه يقصد الشيخ طبعًا (ويعيسٌ بعد السّماع منة دَهْرَا 
طويلاء فيحصّلٌ ِن مجموع ذلك َحْوٌ هذ امد واللة الموفق). 

آل انتقل الآن إلى شيء آخر نوع آخر اسمه المهمل : 

(المتن) 


شرع نزهة (النظر شرع ؤبة (لْفِدّر 
۵ [وإِنْ رَوى الرّاوي عَنِ اَن َف ا الأب» أو مع اسم اجه أو مع 
ا يتما بها يحص كلا منهماء فإِنْ كانا ثم فتن لم يضر 


د لم لخدي بن ع أعة نوکسرپ من ونپ له 


8 


حك 
إن قحي 


٤ 


مد بن صالح» :أو أعذية ساو عن حكر غير منسوب- عن أهل العراق؛ فإ إ 
ب سَلم أو حك بن يى الذّهلٌ. 


ومن أراد لذلك ضابطًا كُلَّيا يمار به حدهما عن الْآحَرِ؛ فباخيِصاصه؛ أي الشيخ المرويٌ عن 
الراوي بأحَدهما ين المهْمَل. 
ومتى ل يعَيينْ ذلك أو كان مختضًا بها معّا؛ فإشكاله شدي فيُرْجَمٌ فيه إلى القرائنء والنَظرِ 
الغالب]. 
(الشرح) 
ماهو المهمل؟ نحن مر معنا قدي في المجاهيل: 
ا 
؟. والثاني: مجهول العين. 
۳. وعندنا مجهول الحال. 
5+ وعتدثا المستوو. 
قيل: هما واحد» وقيل: لاء في فرق بينه|؛ المستور معلوم العدالة الظاهرة دون الباطنة. 


المهمل هذا نوع ثالث المهمل ما هو؟ 


المهم أن يُذكّر اسمه لکن يشتبه اسمه باسم غيره» كأن يقول المحدّث: حدّثنا سفيان فيلتبس 
هو سفيان بن عيينة ولا سفيان الثوري» فهذا نوع من الجهالة لكنها جهالة حصورة» لأنها ستكون 
محصورة بين رواة معينين. 
ماذا نعمل مع المهمل: نقبله ولا نرده؟ 
سننظر في هؤلاء الرواة المحصورين: 
" إن كانوا كلهم ثقات ما عندنا مشكلة. 
" لكن إن كان أحدهم ثقة والآخر ضعيف فهنا نتوقف» لا نقبل المهمل حتى نتأكد 
SS‏ 
(وٳِن رَوى الرّاوي عَنِ انين مقي الاشم» أو مع اسم الأبء أو معَ اسم الجده أو مع البق 
يمير بي منص جلا مني فإ کان تين لم يَضْرَّء ومن ذلك ما وقح في البُخاريٌ مِن روايته 


عن اد غير مَنسوب- عن ابن وَهْب؛ فإنّهُ إا امد بن صالح» أو أَحمدٌ بن عيسى) كلاهما 


4 


دو 4ه ےو و 


يروي عن ابن وهب» وروى البخاري عن محمد غير منسوب عن العراقيين» (فإِنة إِمّا محمد بن 
لم أو محمد بنُ يخبى الذَّهل). 

را الاك ل و نعم امن سجر ر 

(ومن راد لذلك ضابطًا كيا يمتازٌ به حدهما عن الآحَرِ؛ فباختِصاصه؛ أي الشيخ المرويّ 
عنة الراوي بأَحَدِما ين المهُمَلٌ) يعني أحيانًا نعرف أنه هذا الراوي فلان أو فلان بشيخه» روى 
عن سفيان عن فلان مثلاء روى عن سفيان عن عمرو بن دينار» فهذا ابن عيينة أيضَاء وهكذا 


يعني أحيانًا بالشيخ يُعرّف. 


(ومتى ل يتن ذلك أو كان مختصًا بهم معًا؛ فإشكالّه شدي فيُرْجَمٌ فيه إلى القرائنء والنَظر 
الغالب) أو يُتوقف إذا ما وصلنا لشيء. 

القارئ: قال هو : (فإن كان ثة ثقتين لم يضر) كأنه سيقول : وإن كان غير ثقتين 

ال SG‏ 
أحدهما ثقة والآخر غير ثقة ما نقبل حتى نتأكد منه. 

القارئ: هذا ما يقصده هنا (و لم يتبين ذلك)؟ 

نعم (ومتى ل يبن ذلك فإشكالّه شدي فيُرْجَمٌ فيه إلى القرائن). 

القارئ: يدخل فيه هذا؟ 

طبعًا سيدخل فيه. 

لل الآن انتقل إلى نوع آخر: وهو اسمه ”من حدث ون نسي" ما حكم من حدث ونسي؟ 

(المتن) 

لعا [وإِنْ روى عن شيخ حَديئًا؛ فجَحَدَ الشيخ مَرويّة. 

فإِنْ كان جَزْمًا - كأَنْ يقولٌ: كذِبٌ عل أو: ما رَيْتٌ هذاء أو نحو ذلك فن وقع منه 
ذلك؛ رد ذلك ال حبر لِكَذِبٍ واحِدٍ منهماء لا بِعيْنه. 

ولا يكونُ ذلك قادِحًا في واحدٍ منهم| للتعارُضٍ 

َو كان جَحَدَهُ ات الّاء كأن يَقول: ما أَذْكُرٌ هذاء أو: لا اعرف قبل ذلك الحَديثٌُ في الأصَحٌ؛ 
أن ذلك يُحْمَلُ على نسيانٍ الشّيخء وقيلٌ: لا يُْبَلُ؛ لأ الفرع تبَعٌ للأصل في إثباتٍ ا حديثِ» 
بحيث إذا بت صل الحَديث؛ 5 ّث رواية الفرع» فكذلكَ ينبي أَنْ يکود فرعًا عليه وبا لهُ في 


1 


التحقيق 


دعص د ا 


وا ا الفرع تقتضي ي صِذْقَةُ» وعدم عِلْم الأصلٍ لا يُنافيه» فا لبت مقدّمٌ على 
التاني. 

وأا قياش ذلك بالشَّهادة؛ ففاسِدٌ؛ لأنَّ شهادة الفرع لاتُسْمَعُ مع القدرة على شَهادةٍ الأصل؛ 
بخلاف الرُواية» فافترَقًا. 


3 < 


وفيه؛ أي: وني هذا النّوعٍ صف الدّار قطني كتاب مَنْ حَدّتٌ ويه وفيه ما يدل على كفو 
المذهب الصحيح لكون كثير مِنهُم حدّثوا بأحاديت ألا فل رشت عليهم» ل يتلكروهاء 

5 8 0 2 5 - 3 ا اع 9 f‏ 
لكنهم -لاعتمادهم على الرّواةٍ عنهم- صارٌوا يرووكها عن الذينَ رَوَوْها عنهم عن أنفسهم. 

كحَديثِ سُهَيْلٍ بنِ أبي صالح عن أببه عن أبي هريره -مرفوعا- في قِصَّةٍ الشَاهِدٍ واليّمِينٍ. 

قال عبد العزيز بن محمّدٍ الدّر اوَردِيُ: حدّثني به ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن سُهيل؛ قالّ: 
فلقيت س سهيلاء فسألتّه عنة؟ فلم يَعْرِفْة E‏ فقلت ل إن رود حدس عك بکد دكات سهيل بعد 
ذلك يقولٌ: حدّثني ربيعة عى آي حدَّثنُه عن أب به. ونظائرُةُ كثيرةٌ]. 

(الشرح) 

(وإِنْ روى عن شيخ حَديئا؛ فجَحَدَ الشيخ مَرويةُ) فجحد مروياته؛ الآن التلميذ يروي عن 
الشيخ» فسألوا الشيخ قال: لاء أنا ما حدّثت هذا التلميذ» هنا يُنظر إلى طريقة الجحد, إلى طريقة 
الإنكار. فإن أنكره وجحده جزمًا جازمًا قاطعًا. 

i‏ ۾ 7 ٠ > f‏ فى يي 5 رفع ىع rf‏ فك ا عام يي 

(فإن كان جَرْمًا -كأن يقول: كذِبٌ عل أو: ما رَيْت هذاء أو نحو ذلك- فإن وقع منه 
ذلك؛ رد ذلك الخيد لِكَذِب واجِدٍ منهاء لا بِعَيّنِه ولا يكون ذلك قادِحًا في واحدٍ منها 


للتّعارُض) إِذَا عندنا أمرين: 


© الأمرالأول: آنه سنرد الخبر ولا نطعن الراوي؛ لآنه احتمال الشيخ هو الذي نسيه» فهذا 
يمنعنا من قبول الخبر» لكن لا يقدح في الراوي؛ لأنه قد يكون هو الصواب. 

© (أَوْ كان جَحَدَهُ اختَالّا) هذا الاحتمال الثاني: الجحد يكون احتّالّا؛ يعني يقول: ما أذكر, 
لکن ما يقول: لم أرو هذا وهذا كذب وهذا ليس صحيح» (كأَنْ يَقولٌ: ما أَذْكُرٌ هذاء أو: لا أعرفة؛ 
ل ذلك الحَديثٌ في الأصّحٌ) عند الجمهور يُقبَل؛ (لَأنَّ ذلك يَحْمَلُ على سيان الشّيخ) الشيخ 
نسيه قال: ما أتذكرء من حفظ حُجّة على من لم يحفظ. 


3 
ia 
3 
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3 
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a 

تو يقول : هذا الكلام غير صحيح ؛ 

(وهذا م مُتَعَقّبٌ) يعني غير صحيح (بأن عدالةَ الفرع تقتضي صَذْقَهُ وعدم عِلْمٍ الأصلٍ لا 
يُنافيه» المت مقدَّمٌ على النّافي) هذا هوء طبعًا الذي يرد يقيسها على الشهادة. تصور أنك تشهد 
تقول: فلان شهد بكذاء قال الشاهد: آنا ما شهدت,. انتهى الكلام» لكن الشهادة غير والرواية 
غير. 


و- 


(وأمًا قياس ذلك بالشهادة؛ ففاسِدٌ؛ لان شهادة الفرع لا تُسْمَعٌ مع القدرة على شَّهادةٍ 
الأصلٍ؛ بخلافي الرّواية» فافترََا) الرواية غير والشهادة غير. 

> ما هي المصتفات التي ألمت في هذا الفن؟ 

(وفيه؛ أي: في هذا النّوع صنّف الدّارقطنيٌ كتاب [مَنْ حَدَّتَ ونَيبيَ]) كتابه مفقود لا نعرفه. 
ال سن [تذكرة المؤتسي فيمن حدّث ونسي]ء (وفيه) أي في الكتاب (ما 
بلعل تثرو ية ية المذهب الصّحيح لكون كثير مِنهُم حدّثوا بأحاديتٌ أَوَّلَا فل عُرِضَتْ عليهم؛ م 


يتذكروهاء لكتهُم - تادهم عل اواو ع - صاروا يرووكها عن الّذِينَ رَوَوْها عنهم عن 
أنفيهم). 

(كحَديثٍ سهَيْلٍ بنِ بي صالح عن ابه عن ابي هُرِيرةً) هذا مثال الآن لمن حدَّث ونسي» يعني 
الآة آنا أجاف الراوي عني وأنسى فيّقال لي: فلان حدّث عنك» يقول: ما أذكرء فيأقي الراية 
يقول: لاء بل حدّئتني فأسير أُحدِّث عنه أناء أقول: حدّئني فلانٌ عني عن فلان هكذا (كحَديثِ 
سُهَيْلٍ بن آي صالح عن أبيه عن أي هري يره -مرفوعًا- في قِصَّةٍ الشَّاهِدِ واليّمِينِء قالّ عبد العزيز 
بن محمد الدَّراوَردِيٌ: حدّثني به ربيعة بن أي عبد الرحنِ عن سهيل؛ قال) الذي هو عبد العزيز 
الدراوردي» (لقيتٌُ شهيلاء فسألته عنة؟ فلم يَعْرِفَة فقلتٌ له: 3 ربيعة حدّثني عنكٌ بكذاء 
فكانّ سُهَيْلٌ بعد ذلك) الظاهر أن سهيل لقي ربيعة وسمع منه فصار سهيل ماذا يقول؟ حدّثني 
ربيعة عني آني حدّثته عن أبي» ليس لما يأتيني الراوي يقول: إلا أنت حدّثتني عن زيد أقوم أروي 
عن زيدء لا آنا ما أذكر أني رويت عن زيد هذه أمانة فأروي كا هو الحال. (وَنظائره كثيرة) انتهى. 

> انتقل الآن إلى نوع لآخروهو المسلسل, ما هوالمسلسل؟ 

(المتن) 

اك [وَإِنْ انّمَنّ الرّواةٌ في إسنادٍ من الأسانيدٍ في صِيَْ الأداء؛ ك: سمعتٌ فلانًاء قالّ: سمعتٌ 
فلانًا... أو: حدّئنا فُلانُ؛ قال: حدَّئنا لان و غير ذلك من الصّيّغ» أو عَبْها من الحالاتٍ القوليّة؛ 
ك: سمعتٌ فلانًا يقول: أَشْهِدٌ الله لقد حدّكّني فلانٌ... إلخ» أو الفعليّة؛ كقوله: دَحَلْنا على فلا 
e ART‏ .. إلخ» » أو القوليّة والفعليّة مع كقوله: حدَّني فلان وهو آخذٌ بلخيَتِه؛ قالّ: آمنتٌ 
بالقَدر... إلخ؛ فور اتال وهو من صفاتِ الإسناد 

وقد يقعٌ انسل في معظم الإسناد؛ كحديث المسَلْسَلٍ بالأوليق فلن السَلْسِلَة تنتهي فيه إلى 
سُفيانَ بن عييتة فقط» ومن رواة مُسلْسلا إلى منتهاة» فقد وَهِمَ]. 


TITS 


(الشرح) 

(وإِنْ انمق الرّواةٌ في إسنادٍ من الأسانيد: 

.١‏ في صِيَغْ الآداء). 

ك هو باختصار: ما هو المسلسل؟ 

المسلسل أنه أن تتكرر صفة في الإسناد كامل» صفة معينة» صفة قولية» صفة فعليه» (ك: 
سمعتٌ فلانًاء قالّ: سمعتٌ فلانًا... أو: حدَّئنا فلانُ؛ قال: حدّثنا لان و غير ذلك من الصّيَغ . 

.١‏ أو غَْها ِن ا حالاتٍ القوليّة سمعتٌ فلانًا يقولٌ: أَشْهِدٌ الله لقد حكني فلانٌ... إلخ) 
يعني من صيغ الأداء كأن يكون الإسناد كاملا مسلسل بسمعتٌ» مسلسل بحدثناء مسلسل 
السام ل ااا ا ا ا سمع ف اللان يقول: الي 
بالل لقد حدَّنّي فان في عبارة يُكرّرها الجميع» يصير مسلسل بهذه العبارة. 

(۳. أو الفعليّة؛ كقوله: دَحَلْنا على فلانٍء فَأَطْعَمّنا ترا ... إلخ) قال: دخلت على فلان 
اا ا 
ار جد 

(5. أَوْ القوليّة والفعليّة معَا؛ كقوله: حكني فلانٌ و هُو آخدٌ بلخيته؛ قال: آمنْتُ بالقَدر..) 
إِذَا هو كان آخذ بلحيته فعلية» وقال: آمنت بالقدر قولية» ثم حدّثني الحديث» ثم حدثني عن 
فلان وقال وهو خد بلحيته: آمنت بالقدر وروی عن فلان» نفس الكلام تتكرر. 

" وأحيانًا يكون مسلسل بالثقات كلهم ثقات» أحيانًا مسلسل بالأئمة الحُفّاظ مرّ معنا 
هذا الكلام» مسلسل بالأئمة الحُقَاظ يعني صفة الإمام الحافظ موجودة في كل راوي. 


" | شرع نزهة (لنظر شرع غزبة الفقر 


8 بو الحيانا سلب الف اء ولا الک وق وها ا ها كرون ماد كام يكوة 


فسلساة. 
" وأحيانًا تكون الصفة مسلسلة في أغلب الاسناد فيتساهلون يقولون: مسلسل. 

(فهُو: المُسَلْسَلُ وهو من صفاتٍ الإسناده وقد يقع النَّسلسُلُ في معظم الإسناد؛ كحديثِ 
السَلْسَلٍ بالأوَليّ إن السَلْسِلَةِ تنتّي فيه إلى سُفيانَ بنِ عُبيئَةَ فقط» ومن رواةٌ مسلاا إلى 
منتهاه» فقد وَهِمَ) يعني غلط» سفيان بن عيينة ينقطع عنده التسلسل بالآولية» ما هو المسلسل 
بالأولية؟ الذي هو أول حديث» يقول: حدّثني فلان وهو أول حديث أسمعه منه» قال: حدّثني 
فلان وهو أول حديث أسمعه منه» قال: حدّثني فلان وهو أول حديث أسمعه منه؛ إلى أن وصلوا 
إلى سفيان بن عيينة» عن بي قابوس مولى عبد الله بن عمرو بن العاص» عن عبد الله بن عمرو 
بن العاص عن النبي -صَلَّ الله عَلَيْه وَسَلَّم- قال: «الرا حون يرهم الرّحْمَنُ , اروا مَنْ في 
الأزض يَرْحمُكُمْ مَنْ في السّماءِ) هذا هو المسلسل بالأوليّة» فلذلك الذي يستزيد شيخ ينبغي أن 
يسمع منه أول ما يسمع المسلسل بالآولية» فلو سمع منه شيء آخر أجازه بشيء آخرء ثم أراد 
المسلسل بالأولية لا يصلح؛ لأنه ليس أول حديث يسمعه منه. 

آله انتهينا من المسلسل, الآن شرع في أمرآخر جديد وهو: صيغ التحمل والأداء ؛ 

(المتن) 
لعا [[وصِيَغْ الأداء المشارٌ إليها على ثمان مراتِبَ: 


!ِ الأولى: لحي 


شرع نزهة النظر شرع نضبة (لققر 

: أنبأني» وهي الرّابعةُ. 

: ناوكني» وهي الخامسة. 

: شاقهني؛ أي: بالإجازة» وهي الگادسة. 
E‏ ؛ أى ي: بالإجازة» وهي السابعة. 


عن وتَخوّها ِن الصّيغْ المحْتَِلةٍ للسّماع والإجازة ولعدم السّماع أيضَاء وهذا 


مثل: قال» وذكرٌء وروى]. 
(الشرح) 

(وصِيَغْ الأدّاءِ المشارٌ إليها على ثمانِ مراتِبَ) ما هو التحمّل وما هو الأداء؟ التحمّل: السماع» 
فقط السماع؟ لا يعني تلقّي الحديث بالسماع» بالإخبارء بالإجازة» بالعرض» بأي طريقة كيف 
ا الحديث هذا التحمّلء والأداء عندما يبر بالحديث» طبعًا صيغة الأداء مبنية على ماذا؟ على 

يقة التحمّل» فإذا كان سمع من الشيخ فيقول: سمعته» وإذا قرئ على الشيخ فيقول: قرئ على 
فلان وأنا أسمع أو يقول: أخبرنا وهكذاء كل طريقة تحمّل بها لها صيغ في الأداء. 

الآن عددوا صيغ الأداء: 

(الأولى: سَمِعْتُ وحَدَّئَنِي) هذه صيغة» سَمِعْتُ وحَدَّنّي هذا واحد. 

١م:‏ أخيرني وقَرَأتُ عليه؛ وهي المرتبة الثانية. 
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: قرىئ عَلَيِْ وأنا أسْمَعٌ» وهي الثالثة. 


ثم أَنبَنِ» وهي الرّابعة. 
چ 02 2 ۶ 
دم: ناولني» وهي الخامسة) ما معنى ناولني؟ ناولني الكتاب» حليثه يعني» إما الكتاب أو 


جر عة أحادية» الشيء الذي فيد خر نلا 


TIT 
ثم شاقهنى) يعنى بالإجازة قال: جنك رواية كذا؛ (أي: بالإجازة» وهى السّادسة.‎ 


چ کے 


کتب كنب إِل؛ أي: بالإجازة وهي السًابعة) يعني إما أن يُشافهه بالإجازة أو يكتب إليه 


1 


بالإجازة. 


ثُمّ: عن ونو تَخوها من الصيغ المحْتَمِلة) من صيغ الأداء أن يقول: عن فلان» وهذه عن ماذا 
تطلع؟ قال: (وتځوها من الصيغ المحتملة للسّماع والإجازة ولعدم الشّماع أيضًا) يعني (عن) 
تحتمل السماع وتحتمل الإجازة» -لو أردتم ترقموها بألف وباءء لا تحطوا واحد واثنين- وتحتمل 
عدم السماع الانقطاع» (وهذا مثلّ: قالّ» وذكرٌء وروى) كذلك إذا قال فلان» أو ذكره فلان» أو 
روى فلان تحتمل كل هذا. 

لله الآن ركزوا رجع سيُفصل ما ذكره مجملاء ماذا قال؟ 

(المتن) 
الع [فَاللّمظانٍ الأوَّلانِ من صيغ الأداءء وشا: سمعتٌ» وحدّثني صالحانِ لن سوح وَحْدَهُ 


0 < 
* 


وتَخْصيصٌ التّحديثٍ بها شوح من لفظٍ الشيخ هو الشَّائعُ بينَ هل الحَديثِ اصطِلاحًا. 37 
فرق بين النَحدِيثِ والإخبار من حيثُ الغ وفي ادعاءِ الفرقٍ بيتهما تكلّفٌ شديد لكن لا تقرّر 
الاصطلاح صار ذلك حقيقةً عُرفية فتقَدّمُ على الحقيقة اللّويةه مح أن هذا الاصطلاح إلا شاع 
عند الشارقة ومن تَبِعَهُم ويا غالِبٌ الغاربة؛ فلم يستعولوا هذا الاصطلاحء بل الإخبارٌ 
والتّحدِيتُ عندَهُم بمعنىٌ واحل. 


فان جع الرّاوي؛ آي: الى بصيغة الجمع 5 الصيغة الأول؛ كأَنْ يقول: حدَكّنا فلان» أو: 


سَوِغنا فلانًا يقولٌ:؛ فهو دليلٌ على أله سَوِعَ نة مَعَ ع وقد تكونٌ انون للعظمة لكن بقلة. 


U‏ أي: صيغ المراتب أَصضرَخُها؛ أي: اصرح صِيغْ الأآداء في سمواع قائلها؛ لأنّا لا تحتَمل 
الواسطة ولأنَّ حدّئني قد يُطْلَقُ في الإجازة تدليسًا. 

وأرْفَُها مقدارًا ما يع في الإملاءِ لما فيه ومن التديّتِ والتحفظ. 

والثَالِتُ وهو أخيرني. 

والرّابٌ» وهو قرأتُ عليه ِنْ كرأ َف على الشّيخْ. 


° 
اا 


فإِنْ جمَمَ كأَنْ يقول: أَخْبْرَناء أو: قَرَأنا عليه؛ فهو كالخامس» وهو: فُرئ عليه وأنا أسمغ. 


3 
4. 


وعُرِفَ ين هذا أن التَبيرَ ب قرات لحن قرا خير من التعبير بالإخبار؛ لأنّهُ أفصحٌ بصورة 


5 و‎ 3 3 1 ٠ 
(فاللْفظانٍ الأوَّلانِ ِن صيغ الأداءِ) ما هما الأولان؟ (وهما: سمعث وحدّثني صالحان كن‎ 
سَحِعَ وَحَْدَهُ من لَفْظٍ الشّيْخ) إذا سمع من لفظ الشيخ وحده يقول: سمعت ويقول: حدّثني.‎ 
(وتخصيصٌ التحديثِ بها سمح من لفظٍ الشّيخ هو الشّائعٌ بِينَ أهل ا لحديثِ اصطِلاحاء ولا فرق‎ 

وو ا ر م 
بين الحديثِ والإخبار من حيث اللْغةء وني ادعاءِ الفرقٍ بيئّهما تكلّفٌ شديدٌ) يعني في اللغة ما 
00000 ° 000 و 4 م 2 ارم ايسان ع عع f» ١‏ 
في فرق (لكن لا تقرّر الاصطلاح صارٌ ذلك حقيقة عرفية» فتقدم على الحقيقة اللغوية) في 
الاصطلاح فرّقوا بين حدثني وبين أخبرني» صار في فرق: 

فيُطلقون حدّثني إذا سمعوا من الشيخ» إذا كان الشيخ يقرأء انظروا: إذا الشيخ كان هو الذي 
يقرأ حديثه سواءً من حفظه أو من كتابه فهذا الذي يسمونه السماع» فيقول: حدّثني أو يقول: 


و 
سمعتثك. 


IIIT 
لكن إذا كان يقرأ على الشيخ والشيخ بسمع» يقرأ عليه حديثه والشيخ يسمع ما يقرأ لكن‎ 
يُصوّب إذا حصل خطأ مثل ما كان مالك يفعل؛ يقرا عليه [الموطاً] ويسمع» ولذلك الرواة عن‎ 
مالك كلهم يقولون: أخبرناء فهنا بعر بأخبرناء أخبرنا إِذَا صار اصطلاح يراد به العرض» هذه‎ 

الطريقة سموها العرض. 
" الأولى: السماع من الشيخ. 
" الثانية: العرض على الشيخ ليس السماء من الشيخ. 
وي العرض يقول: أخبرنا أو أخبرني إذا كان وحده. 
فهذا اصطلاح في التفريق ليس في اللغة» مع أن هذا الاصطلاح هم بينهم خلاف أي) أقوى؟ 
هل السماع أقوى ولا العرض أقوى؟ فبعضهم يقول بهذاء وبعضهم يقول بهذاء بعضهم يقول 
هما سواء؛ 
" الذي يقول السماع أقوى يقول: لأن الشيخ هو الذي ينطق. 
" والذي يقول العرض أقوىء يقول: الشيخ يسمع فلو حصل خطأ سيصوّب. لكن في 
حالة السماع لما يكون الشيخ هو الذي يقرأء لو أخطأ الشيخ ما أحد يصوّب. 
- ومن يقول: هما سواء يقول: كل وحدة ها ميزة. 
قال -رَحَة الله تَعَالَ-: (مع أن هذا الاصطلاح إلا شاع عند الْمشارِفَةٍ ومن تَبعَهُم» وأمّا غالِبُ 
المَغاريَة؛ فلم يستَعْملوا هذا الاصطلاح» بل الإخبارٌ والتحديث عندَهُم بمعنىّ واحدٍ) فيُطلقان 
على العرضء ويطلقان على التحديث السماع. 


(فإنَ جَمَعَ الرّاوي؛ أي: أتى بصيغة الجنع في الصيغة الأولى؛ كأَنْ يقولٌ: حدكنا فلان» أو: 
سَمِعْنا فلانًا يقولُ؛ فهو دليلٌ على أنه سَمِعَ منة مَعَّ عَْروٍ) يعني عادةً يقول: سمعتٌ أو يقول: 
سمعناء إذا قال: سمعنا يعني في غیره» إذا قال: سمعت يعني وحده وهذا اصطلاح لكنه يصدق 
لو قال: سمعت ومع غيري آنا سمعت» وغيري سمع لوحده» لکن هذا اصطلاح أنه إذا وحده 
يقول: سمعتء إذا كان مع غيره يقول: سمعناء أو يقول: حدثنا وحدثني» أو يقول: أخبرني أو 
أخبرنا. 

(وقد تكون انون للعظمة لكن بقلَّ وأوَّهًا أي: المراتب أَصْرَّحُها) أوها التي سمعت فقط 
ليس حدثني؛ فهي أصر حها؛ (أي: اصرح صيغ الأداء في سماع قائلها؛ لأئّها لا تحتَملٌ الواسطة 
ولأنَّ حدّثني قد يلق في الإجازة تدليسًا) إذًا أوها كتبت أي سمعت فقط؛ لأن أوها قد تظنون 
أنه يقصد سمعت وحدثني. 

(وأَرْفَعُها مقدارًا ما يقعٌ في الإمُلاء) ما هو أرفعها مقدارًا؟ يقول: سمعت أقوى من حدثني؛ 
لأنه يمكن أن يقول حدثني في الإجازة تدليس» الآن انتقل: (أرفعها) الذي هو بالنسبة للسماع 
من الشيخ» (وأَرْفَحُها يقدارًا ما يع في الإملاء لما فيه من التيّتِ والتحفّظِ)؛ لأن طريقة السماع 
من الشيوخ: 


.١‏ إما بالإملاءء ما هو الإملاء؟ أنه الشيخ يملي والطلاب يكتبون» هذا أقوى شىء فيه 


۲. أو أنه حذّث يسرد سردًا هكذاء ثم بعد ذلك د كتاب الشيخ المقابل المتقّن هذا وقابل 
عليه. 
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۳. أو في المذاكرة» هذه الطريقة الثالثة. 


إذَا إما إملاءً وإما سردّاء فأرفعها ما يكون في الإملاء؛ لأن السماع من الشيخ: 


IIIT 


" إماإملاء. 


َو 7 « ا ه ره مله ص مه سس ٠.‏ 

(والثالث» وهو أخبرني. والرّابعٌ» وهو قرأث عليه ن قرأ تسه على الشيخ» فإن جَمَعَ كأن 
يقول: أَخبَرناء أو: قَرَأنا عليه؛ فهو كالخامس» وهو: فُرئ عليه وأنا اسمع). 

الثالث قال: أخبرني أو قرأت عليه لمن قرأ بنفسه على الشيخ» إذن إذا قرأ على الشيخ إما أن 
عليه وأنا أسمع» (وعْرفٌ من هذا أن التّعبيرَ بقرأتٌُ ن قراً خير من التعبير بالإخبار؛ لاه فص 
بصورة الحالٍ) يعني لو قال: قرأت عليه أحسن ولا لو قال: أخبرنا؟ لو قال: أخبرنا ما ندري من 
القارئ» لكن إذا قال قرأت عليه في زيادة معلومة» وهم يحرصون على كل معلومة تقال» أحيانًا 
يقول: قرأت عليه في بغداد مهمة هذه لأننا عرفنا المكان» قرأت عليه في يوم كذاء فذكر المكان أو 
الوهات؛:. 

(المتن) 

الك [تنبية: القراءةٌ على الشيخ أحدٌ وجوه التحمّل عند الجمهور. 

وأبعدَ مَن أبى ذلك من أهل العراق» وقد اشتدٌ إنكارٌ الإمام مالك وغيره من المدنيّنَ عليهم 
sll 14‏ َه 8 و »۾ تنا لس 3 ٠.١٠6‏ ع 
في ذلك» حتى بالغ بعضهم فرجحَها على السّماع من لفظ الشيخ! 


1 


وذهَبَ جع جه منهُم البُخاريٌ» وحكاهٌ في أوائل صحيحِه عن جماعةٍ من الأمّةٍ - إلى أن 
الماع من لفظ الشّيخ والقراءةً عليه يعني في الصَّحَةِ والقَوّةِ سواء واللة أعلم]. 


(الشرح) 


TIT 
(تنبية: القراءةٌ على الشيخ أحدٌ وجوه التحمّل عند ا لجمهور) القراءة على الشيخ التي هي‎ 
العرض نسميهاء قلت لكم أنا قبل قليل: أن في خلاف في مسألة العرض والساع» (وأبعدَ مَن‎ 
أبى ذلك ين أهل العراق» وقد اشتدّ إنكارٌ الإمام مالكِ وغيره من المدنينَ عليهم في ذلك) على‎ 
TMs ا وو هعس‎ 5 E ٤ 
من أبى العرض» هو مالك كان يعرض» (حتى بالغ بعضهم فرججحها على السّماع من لفظ الشيخ)‎ 

قلنا هذا الكلام أظن. 
(وذهَبَ جمعٌ جم منهُم البُخاريٌء وحكاه في أوائل صحيحه صحيحه عن جاعة من الأئمّة ة إلى أن 
الماع من لفظ الشيخ والقراءة عليه يعني في الصَّحَةٍ والقَوّةِ سواءً) الإمام البخاري بوب في 
الصحيح بهذا اللفظ والته أعلم. 
(المتن) 
8 [والإنْباءُ من حيثٌ الله واصطلاح المتقدّمينَ بمعْتى الإخبار؛ إلا في عرف الحأخرينَ؛ فهو 


للإجارٌة؛ ك عن لأنّها في عرف المتأًخرينَ للإجازة]. 


(الشرح) 
الإنباء هذا الرابع أنباءنا. 


هى في عرف المتقدمين بمعنى الإخبارء أنباءنا مثل أخبارناء وعند المتأخرين هى للإجازة: إذا 


و 
ع 


ل الآن دخل في مسألة عن, تذكرون مسألة عنعنة المعاصر وتكلمنا عن شرط البخاري والعنعنة هل 
تحمل على الاتصال أو لا تُحمّل على الاتصال؟ قلنا : تُحمل بشرطين ما هما؟ 


.١‏ المعاصرة. 


؟: والسلامة من الندلبس. 


IIIT 


(المتن) 


لطا [وء عَنْعَنَُ اللعاصر موه عَلى السّماع؛ بخلافٍ غير المعاصر؛ ا 2 


مُنقطِعة فشرْطٌ لها على الماع تُبوثٌ الُحاصرة؟؛ إلا مِنْ مُدَلْس؛ فيا ليست محمولة على 
السّماع . 
وقبل: يُشْترَط في حملٍ عنعن المحاصر على السّماع بوت لقائه) أيْ: الشيخ والرّاوي عن ولو 
مَرّةَ واحدة ليَحْصّلٌ الأمنُ في باقي العنعتة عن كونه ين المرسل الخفيٌ» وهو المختارٌ؛ تبعًا لعل 
بن الَدينيٌ والبُخاريٌ وغيرهما من النقَادٍ 
وأَطْلَقُوا الشاقَهة في الإجارٌة المحلَمَظِ يها تجورًا. 
وكذا المكاتبّة في الإجارّةٍ المكتوب يهاء وهو هو موجودٌ في عبارة كثير من المحأَحْرينَ؛ بخلاف 
ا حقدّمینَ فم إا بُطلقو کہا فیا كب به الشّيحُ ِن الحديث إلى الطّالب» سواء أَذْنَ لهُ في روايته 
آم لاء لا في إذا كب ليه بالإجازة فقط]. 
(الشرح) 
عَْعَةٌ عَنعتة ا عاضر كخمولة عَلى السّماع؛ بخلاف غير المُحاصر؛ فلا تكون مُرِسَلةَ أو مُنقطِعَة): 
" متى تكون مرسلة؟ إذا كانت من التابعي. 
" ومتى تكون منقطعة؟ إذا كانت من بعد التابعي. 
(فشرْط لها على السّماع تُبوثٌ العا صرة؛ إلا مِنْ مدا ي؛ فنا ليست محمولة على السّماع» 
وقيل: يشرط في حمل عنعئة عنعن المعاصر على السّماع بوت لاه أيْ: الشيخ والرّاوي عن ولو مر 
واحدة) هذا الذي سميناه شرط مَّن؟ هذا الذي قلنا شرط البخاريء (لِيَحْصلَ الأمنّ في باقي 


العنعئة عن كونه من المرسل الخفىٌ» وهو المختار؛ تبعًا لعل بن الدينىٌ والبُخاريٌ وغيرهما من 


النقاد) ھر مسبو لحل بن اللدينى قرول رها شرطة البخارى هق يمنا شرظ ابن الد 
وغيره من النقاد. 
(وأطلّقوا المشاةً هة في الإجارّة الحلمَظ يها تجوّرًا) إذا قال: شافهني يعني بالإجازة. (والمكاتبَة 
في الإجارّةٍ اتوب يها) طبعًا إجازة مكتوب بهاء أحيانًا يعطيه مكتوبة» وأحيانًا يعطيه الإجازة 
مكتوبة مع حديثه؛ يُعطيه المرويات والإجازة» أو يعطيه إجازة فقط (وهو موجودٌ في عبارةٍ كثير 
من المأَخَرينَ؛ بخلاف المُقدّمينَ» فم نا يُطلقوعها فيا كتبَ بو اسبح ين الحديث إلى الطّالب» 
سوا أَْنَ له في روايته أم لاء لا فيا إذا كيب ليه بالإجازة فقط) كا هو عند المتأخرين. 
" إِذَا عند المتقدمين في مسألة المكاتبة أنه يكتب له أحاديث المرويات يُرسلها إليه. 
" وعند المتأخرين أن يكتب له الإجازة. 
المتقدمون إذا كتب المرويات وأرسلها هل يروي بها ولا لا بد من الإجازة؟ 
. فالواة لأ تتهى الأسارة. 
" ومنهم من قال: لاء كتابة الشيخ أحاديثه للطالب وإرساها تعني الإذن. 
(المتن) 
لطا [واشترطوا في صحَة الرواية بالاوكة ا قترا ہا بالإِذْنِ ن بالرّواية» وهي إذا حَصَّلَ هذا 
ارط قناع الإجاة لا فبهاين الس واشخيص. 
وصورَها: أن يَدْقَمَ اسي أَصِلَهُ أو ما قام مَقَامَهُ للطّالِبٍء أو يُحْضِرٌ الطَلِبُ الأضْلّ لسيخ» 
ويقولٌ له في الصّورتِينٍ: هذا روايّتي عنْ فلانٍ فازوه عنّي. 


8 کک ا ت دحتت 


وشَرْطُه أيضًا اَن يُمَكْنَهُ منة؛ إا بِالتّملِيكِء وما بالعاريّة» لينف منة ويُقابل عليه وإِلّا 
ناوَلَهُ واسترد منه في الحالٍ فلا تبي زيادة مي على الإجازة ا معي وهيّ أن يره السّيِحْ برواية 
كتاب معيّنِء ويِعَيّنَ له كيفيّة روايته لهُ. 

وإذا حَلَتِ الماولة عن الإذنء تبر مها عند ا لجمهور. 

وجَنَحَ من اغتبرها إلى أن مُناولتَه ياه تقوم مقامَ إرساله إليه بالكتاب من بل إلى بل. 

وقد ذهب إلى صحَّةٍ الرُواب ية بالمكاتبة اجرد جماعة من الأئمّة» و لولم د يقترن ذلك بالإذنٍ 
بالرّوايةِ؛ كام اكْتَمََا في ذلك بالقرينة. 

ول يَظْهَر لي فرقٌ قويٍّ بين مُناولةٍ الشّيخ الكِتابَ من يدو للطّالبء وبين إرسالِه إليه بالكتاب 
من موضع إل اکن دا تلا كل من عن الإ 
(الشرح) 

(وَاشْتَرَطُوا في صِحَةٍ الرواية بِالمْناوَكةِ افتراتها بالإذْنِ بالرّوايةء وهي إذا حَصَلٌ هذا الشّرطٌ 
زم راع الإجارة؛ لم فيها ين اين والشخيص» وصورئا: نيدم ليع أصلة) يعني 
كتابه الأصل الذي نحدّث منه. (أو ما قام مَقَامَُ) المنقول عنه ومقابل (للطًالب» أو بضر الطَالِبُ 
الأَضْلّ للشَّيخْ» ويقولّ له في الصورتين: هذا روايّتي عن فلانٍ فازوه عنّي). 

لها شروط هذه : 

(وشَرْطَهُ أيضًا: أن يُمَكْنَهُ منة؛ إا بالتّمليكٍِ» وما بالعاريّة ِنْقَلَ منة ويُقابل عليه) يعني إذا 
أعطاه الأصل» هو يعطيه الأصل لماذا؟ لكي يقابل عليه ونحن تكلمنا عن المقابلة ولا لا؟ ترى 
أي كتاب تنقله أو حديث تروي أحاديث؟ طبعًا اليوم ما في أحد سوف يروي أحاديث ولا شيء 


لکن يروي بالإجازة» لكنه قدي كان إذا سمع من شيخه یکتب» ثم يقابل ما كتب على أصل 


شرع نزهة (لنظر شرع غبة (الفِكّر 
الشيخ حتى يتأكد أنه ما أخطأء وإذا أخطأ يُعدّلء أو يقابل على أصل المقابلة على الشيخ» هذا 
الكلام قلناه. 


سه د - 


(وإِلَا إن ناوَلهُ واسترد منه في الحا فلا د تين لها زيادة مَرْيّةِ على الإجازة المعيتة) إذا استردها 
بالحال هذه صارت مثل الإجازة؛ لأنه ما استفاد شيء من الكتاب» الإجازة المعينة ما هي؟ 
الإجازة المعينة تقابلها الإجازة العامة (وهي أن يره اسح برواية كتاب معن يعي له كيفية 
روايته له) إذَا عيّن له كم شيء؟ عبن له شيئين 
.١‏ الأول: كتاب معين. 
". كيفية الرواية» كيفية روايته؛ يعني هل هو سماع من شيخه» أو هو عرضء أو هو إجازة. 
قال رجه الله تَعَالَ-: (وإذا حلت المنَاولَة عن الإذنء لم د يعبر بها عند اجُمهور» وجَتح مَنِ 


2 


اعتبرًها إلى أن مُناولتة إِيَّاهُ تقومٌ مقام إرسالِه إليه بالكتاب ين بل إلى بل) يعني الجمهور 
يشترطون بالإجازة» ما تروي إلا بإجازة» (وقد ذهب إلى صِحَةٍ الرّواية بالمكاتبة المُجرّدةٍ جماعة 
من الأئمّة) المجردة عن الإجازة جماعة من الأئمة (لو لم يقترن ذلك بالإذن بالرّواية؛ كأتثم اكْتَمَوا 
في ذلك بالقرينة) ما هي القرينة؟ التي هي الإرسال. 

(ودَيَظْهَرْ لي فرقٌ قويّ بين مُناولة الشّيخ الكتاب من يدو للطّالبء وبينَ إرساله إليه بالكتاب 
ِن موضع إلى نر إذا علا كل منهما عن الإذن) يعني هما سواء ما يصلح. 


(المتن) 


Ft‏ 0 و إن 
لطا [وکذا اشترطوا الإذن ذَنَ في الوجَادَة» وهي: اَن يِدَ بخط يعرف کاتبه» فيقو ولت 
ِ و و of‏ 4 0 5 د 
بخط فلانِ» ولا يسوغ فيه إطلاق: أخبرني؛ بمجرّدٍ ذلكء إلا إن كان له من إذن بالرّواية عن 


5 و 


0 

77 0 3 9 ےم ت - َه ت‎ ٠ 

وكذا الدضة اا ف عا مره أومكرو ل سا بأصيله أو اضر 
فقد قال قومٌ من الأئمّةٍ المتقدّمينَ: يجورٌ له أن يروي تلك الأصولٌ عنهُ بمجرّدٍ هذه الوصيّة! 

وآ قبن عاد 

کا ا اد بان واوا الا غلا وق أن نفك لے خد الل بات أزوى الات 

ودا سر دل بالرواية في الا علا م» وهو ال يعلم الس به باش اروي الحتار 
الُلانع عن قُلانِ فإِنْ كان له منة إجازة اغتبن» وإلآً؛ فلا عِبْرَة بذلك؛ كالإجَارَة العامة في الحجاز 
له لاني المُجاز به كأَنْ يقول: أَجَزْتُ جميع امسلمينَ» أو: لن أَدْرَكَ حياتي» أو: لأهْل الإقليم 
الفلا أو: لأهْل البَلدةٍ الفلانية 

وهو أقربٌ إلى الصّحَةِ؛ لقَرْبٍ الانحصار. 

وكذلك اجار للتشؤول؟ كان يكرن ننه أذ توما 

وَكذلك الإجازةٌ للمَغدوم؛ كأَنْ يَقولّ: أَجَرْتٌ إَنْ سيول لِفْلانِ 

وقد قيل: إن عطفَّهُ عل مَوجودٍ؛ صحّ؛ كأنْ يقول: أَجَرْتُ لكَ» وَنْ سيُولَدُ لكَ» والأقرَبُ 
عدّمٌ الصكة أيضًا. 

وكذلك الإجازةٌ لموجودٍ أو معدوم عُلَّقَتْ برط مشيئة الغير؛ كن يقول: أَجَرْتٌ لك إن شاء 
فلان» أو: أجزتٌ لن شاءَ فلانْ» لا أن يقولّ: أجرْتٌ لك إِنْ شدْتَ (فإن هذا تجوز) 

2 سا لله م د‎ ٠ 

وقد جوّرٌ الرّواية بجَميع ذلك سوى الَجُهول - مالم يبن اراد منة - المختطيبٌ» وحكاة عن 

جماعة من مشايخه 


واستَعْمَل الإجازة للممعدوم من | القدماء ١‏ بوک أبن واا 


واستَعْمَلٌ المْعلّقةَ منهم أيضًا أبو بكر بن أي حَيكّمة. 


ISTE 
وروى بالإجازة العامّة جع كث بمَحَهُم بعض الحُفَاظٍ في كتاب» وريم على حُروف المعجّم‎ 


0000 ع د 


وکل ذلك - كما قال ابن الصَّلاح - توسّمٌ غير مَرْضِييٌ؛ لأنَّ الإجازةً الخاصّة صَةَ المعينة تلف في 
صكَرتِها اختلافا قويّا عند القدماءء وإِنْ كان العمل قد استقرٌ على اغتبارها عند المتأخرينٌ» فهيّ 
دون السّماع الانَّاقء فكيف إذا حصّل فيها الاسترسالٌ المذكورٌ؟! فإگہا کزداڈ ضَعفًاء لكنّها في 
الجملة خر م مِن يراد الحديث مُعْضْلاء واللة ُه تعالى أعلم. 
و إلى هنا انتھی الكلامُ في أقسام صيَْ الأداء]. 

(الشرح) 
(وكذا اشْتَرَطُوا الإذْنَ في الوجَادَة) ما هي الوجادة؟ تعريفها: (وهي: أَنْ يجدَ بخط يعرف 
کاب فيقولُ: وجَدْتٌ بخط فلانِ) طبعًا هذا منقطع» وجدت بخط فلان منقطع» لكن لما يقول: 
وجدت بين طريقة روایته» كيف رويت؟ وجدت هذا منقطع» إلا إذا كان اث شترطوا الإذن في 
الرواية التي هي إجازة إلا إذا كان عنده إجازة منها. 
ن كان لهُ من إذن بالرّواية عنة» وأطلقّ 


3 خبرني فْلطوا؛ كيف يقولوا : أخبرني 


0 « f.4 
(ولا يسوغ فيه إطلاق: أخبرني؛ بمجرّدٍ ذلك إلا‎ 
قومٌ ذلك فغُلّطوا) أطلق قومٌ ذلك يعني عبارة أخبرز‎ 
في رواية بالوجادة؟!‎ 


1 
00 


5 4 o2 رو‎ 1 E 
(وَكذا الوَصِيّة بالكتاب» وهي أن يُوصِيَ عند موته أو سفره لشخص) يعني الو صية بالكتاب‎ 
قبل ما يعرف» لما قال: وكذا يعنى اشترطوا فيها الإذن بالرواية» ما هى الوصية بالكتاب؟ (وهى‎ 

6 7 ے 1 0 ے و وو 
أن يُوصِيَ عند موته أو سفره لشخص معيّنٍ بأصله أو بأصوله) يقول: أوصى بكتبي أن تعطوها 


فلان» هل يروي ذه الوصية ولا ما يروي؟ نقول: 


ITE 
إذا في إذن بالإجازة يروي.‎ " 
إذا ما في إذن لا تصير منقطعة.‎ " 


و 


(فقد قال قومٌ من الأئمّة المتقدّمِينَ: يجورٌ له أن يروي تلك الأصولٌ عنهُ بمجرّد هذه الوصيّة) 
هذا القول الأولء (وأبى ذلك الجُمهورٌ) الثاني (إلا إن كان له من إجازةٌ) يصير روايته بالوصية 
مثل الوجادة منقطع. 

(وَكذا شَرَطوا الإِذْنَ بالرّواية في الإعلام) هذا الأخير. 


الاسام 


(وهُو أَنْ يُعْلِمَ اليح أحد الطَلبة باي أروي الكتابَ الفُلانَ عن فُلانء فإِنْ كان له منة 
إجازة اغتبر وإلاً؛ فلا عِبْرَةٌ بذلك) كل هذه الطرق تبتّى على الإجازةء تقبّل بالإجازة وإلا فلا 
عبرة بهاء (كالإجَارَة العَامّة) يعني لا يُعتدٌ مباء العامة كيف؟ أين العموم؟ العموم في الجازي 
له» الإجازة العامة في المجازي له ليس في المجازي به. يجوز أقول: أجزدّك جميع مروياتي» أجزتّك 


برواية جميع مروياتي عني. 


(في المجاز له لا في المُجاز بء كن يقول: أَجَرْتُ لجميع المُسلمينَ أو: َنْ أَدْرَكَ حياتي» أو: 
لأَمْلٍ الإقليم اللائ أو: لأهْلٍ البَلدة القُلانيَ ومو أقربُ إلى الصّحَة؛ لقَرْبٍ الانحصار) وهو 
يعني الأخير (لأَهْلِ البَلدةٍ اللاتيّة) هذا قريب من الانحصار؛ لأن أهل البلدة معروفين خاصة 
في زمانه» يمكن يومنا لا. 

(وَكذلك الإجازةٌ للمَجْهُولٍ) يعني لا يُعنّد مها (الإجازة للمَجْهُولٍ) وكذا بالمجهول؛ (كأَنْ 
كود مُبْهَه أو مُهُْملًا) يعني يقول: 

" أجزت صا َاء من صالح؟ في كثير صالح هذا مهمل. 
" أما المبهم كأجزتٌ رجلا أو طالبًا. 

قال: (وكذلك الإجازةٌ للمَعدوم) يعني لا تُعتبر؛ (كأَنْ يَقول: أَجَرْتُ لَنْ سَوكَدُ لِمُلانِ) في 
قول يقبلها إذا عطف على موجود» كا لو قال: أجزث فلان ومن يُولد له. (وقد قيل: إن عطمّة 
عل مَوجود؛ صحّ؛ كأَنْ يقول: أَجَرْتُ لك ولَنْ سيُولَدٌ لك والأقرّبُ عَم الصكّة أيضًا). 

قال: (وَكَذَا الإِجَارَّةُ) يعني لا تعتبر» حبذا لو رقمت المسائل التي لا تُعتبر هذه: (وكذا 
الإجازةٌ لموجود أو معدوم عُلَّقّتْ بكَزْط مشيئة الغير) هذه لا تُعتبرء (هو بدأ بعدم الاعتبار من 
أين؟ ارجع: 

.١‏ كالإجازة العامة. 
؟الجهول: 
۳. وللمعدوم. 


. وكذا الإجازة لموجود أو معدوم علقت بشرط مشيئة الغير. 


IIIT 


(كأَنْ يقولٌ: أَجَرْتُ لك إِنْ شاءَ فلانٌ» أو: أجزتٌ ن شاءَ لان لا أَنْ يقولً: أَجِرْتُ لك إِنْ 
شَيْتَ) إن شئت أنت للمجاز نفسه هذا ما في مشكلة» > (وهذا على الأصَحٌ في جميع ذلك) يعني 
كل الأقوال هذه هي الراجحة عند الحافظ ابه شير دقل ره الوت 

(وقد جَوَرَ الرّواية بجَميع ذلك سوى الَجُهول -ما ل يبن اراد منه- الخطيبٌ» وحكاة عن 
جماعةٍ من مشايخو) هذا قولء انظروا: 

.١‏ وقد جور الرّواية بجَميع ذلك سوى الَجُهول ما أجازه» وأجاز في المجهول إذا تبيّنء أما 
إذا تبين صحّتء (ما ل يتين ا راد منه) يعني من المجهول» من الذي أجاز ذلك؟ (الحَطيبٌ» 
وحكاة عن حماعةٍ) إِذَا المسألة فيها خلاف. 

الا 


- 


". (وَاستَعْمَل المعَلَقة) يعني بالمشيئة (منهم أيضًا ابو بكر بن أبي حَيْكَمَة 

a 

.٤‏ (وروى بالإجازة العامة جمحٌ كين مَحَهُم بعص الحْفَاظٍ في كتاب. ورتَبَهُم على روف 
المعجّم لكَثرَتهم) الحافظ أيضًا سينقد هذه الأقوال. 

قال: (وكلٌ ذلك -كما قال ابن الصّلاح- توسع غير مَرْضِي) تساهل د يعني؛ (لأن الإجازة 
الخاصّة المعيّئةَ ْمَلَف في صكّيها اختلاقًا قويًا عندَ القدماءء ون كان العمل قد استقرّ على 
اغتبارها عند المتأَحَرِينَ» فهيّ دون الماع بالاتَّمَاقء فكيف إذا حصّلّ فيها الاسترسالٌ 
المذكورٌ؟! فا تزدادُ ضَعفاء لكنّها في ا جملة خيرٌ من إيرادٍ الحديثِ مُعْضْلاء واللهُ تعالى عل 

و إلى هنا انتهى الكلامٌ في أقسام صِيّْ الأداءِ)؛ يعني يقول: هذه كلها غير مقبولة هذه الطرق 
لكنها أفضل من أن تروي الحديث معضلا بدون إسناد. 


شرع نزهة النظر شرع غغبة (لفكّر 
هذا وصلى الله وسلّم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم تسليً) كثيرا. 
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[ الدرس السادس عشر] 
يسم اله الرَّحمَنِ الرّحِيم؛ الحَمْدُ يه رَبّ الْعَالمينَه وَالصّلَاةٌ وَالسَّكَامُ على أَشْرَفٍ الْأنْبِيَاء 
وزیی تیت حكر ولو رصخ أي 
اا 


فكنا قد وقفنا في شرح [نزهة النظر] للحافظ ابن حجر عند قوله: (ثمّ الرواة إن انَمََْ 
أسماوهُمْ). 
الحمد لله وحده» والصلاة والسلام على من لا نبىّ بعدهء اللّهم اغفر لنا ولشيخنا ولوالدينا 
وللمسلمين» قال حافظ ابن حجر -رَّحه الله تَعَالَ-: 
(المتن) 


إِنِ اتَمََتْ ا 


سماؤهُمْ وأَسْماءٌ آبائهمْ قصاعِدًاء واخْتَلَقَتْ أَشْخَاصُهُمْ سواءٌ انمق في ذلك 
a SE A‏ النّوعٌ الذي يقال لهُ: 
افق والمفترق. 

وقافد مغر قد 0 امان كحضا واا 

وقد صنّف فيه التطيبٌُ كتابًا حافلا. وقد لَضْئَهُ وزذتٌ عليه أشياءَ كثيرة» وهذا عَكس ما 
حيرات امسر ؛ لاله شى منة أن يُظَنّ الواحِدٌ انْتَيْنِء وهذا شى منة أن يُظَنَّ 


(الشرح) 


IIIT 
* (ثم الرّواةٌ: إن اتَمَمَ‎ 


ل 


تَمَقَتْ أساؤَهُمْ ت آبائهم قصاعِدًاء وَاخْتَلَفَثْ أَشْخَاصُهُمْ سوا ءا اة تفق في 
ذلك اثنانِ منهُم ام أكثرُء وكذلك إذا اَی انان فصاعدًا في الكنية والتسبة؛ فهو انوع الذي يقال 
ل: التق والْفْترِقُ) الآن لو أحببت أنكم ترقموا الأنواع هذه القادمة كل نوع برقم: 
© النوع هذا الأول : الق والمفترق» ما هو الحَفق والمفترق؟ أن تتفق أسماء الرواة وأسماء 
آبائهم فصاعدًا لكن تختلف أشخاصهم» فعلى سبيل المثال: 
" الخليل بن أحمد ستة أشخاص أساؤهم الخليل بن أحمد. 
" محمد بن يعقوب بن يوسف اثنان. 
" أبو عمران الجوني اثنان. 
" محمد بن عبد الله الأنصاري اثنان. 
وهكذا أسماء متفقة لكن الأشخاص مختلفة» طبعًا معرفة هذا النوع مهم جدًا حتى لا يُظَن 
(وفائدةٌ معرقيه: خشية أن بطر الأخصان صا واحدًا) وقد بكرن آحدها ضعينا وشن 
أنه هو الآخر الثقةء صنفوا في ذلك: (وقد صئّف فيه التطيبُ كتابًا حافِلًا) كتابه اسمه: [المتفق 
والمفترق]ء وله [الموضح لأوهام الجمع والتفريق]» طبعًا لا نعرف كتاب الحافظ» لاحظوا أنتم 
الآن في ثنايا شرح النزهة الحافظ ابن حجر كثير كتب ذكرها لنفسه لم تصلناء لا نعرفها. 
(وقد حصن وزِدْتٌُ عليه أشياء كثيرةً» وهذا عَكسٌ ما تقدّمَمِن التّوع المسمّى بِاُهُمَلٍ) الذي 
هو تكثر نعوته فيظن آنه أشخاص كثيرة هو رجل واحدء (لأنّهُ م شی منة أن يُظَنَّ الواجد اثتئْن» 
وهذا شى منة أَنْ ين الاثنان واجدًا) ذلك الذي كثرت نعوته هو واحد لكن نعوته كثيرة فقد 
يظن أنه جماعة» وهذا عكس: هم جماعة لكن تشاببت أساؤهم فقد يظن أنهم شخص واحد. 


“”' | شرع نزهة (لنظر شرع غزبة الفقر 


(المتن) 
۵ [۲- ون انمَقَتِ ت الأشماء > حط واخْتَلَتْ تُطْقَا سواءٌ كانّ مرجم الاختلاف التَقْطَ أم 
الشَّكْلّ؛ فهو: المُؤتلفٌ والمضتلف. 
ومعرفته ِن مهت هذا الفنٌ» حتّى قال عل بن المدينيٌ: ا يقع في الأسماء. 
ووجهَهُ بعضهم أنه شيء لا يَدَخلهُ القياس» ولا قَبْلَهُ شيءُ ا عليه ولا بعده. 
وقد صنّف فيه أبو أحمدَ العسكريٌ» لكنّه أضاقة إلى كتاب النَصِحيفِ له 


ثم أَفرَدَهُ بالتأليف عبد الغنيٌ بنْ سعيد» فجمّمٌ فيه كتابينء كتابًا في مُشتبو الأسماءء وكتابًا في 


وجَمَعَ شيخ الدّارقطنيٌُ في ذلك كتابًا حافِلا. 

ثم جمَعَ الجَميعَ أبو تَر بن ماكولا في كتابه الإكمالٍ. 
اسْتَدْرَكَ عليهم في كتاب آكَرَ جمَعَ فيه أوهامَهُمْ وبيّتها. 
ا وهو عمدةٌ كل مُحَدّث بعدّه. 
وقد اسَدْرَكَ عليه أبو بكر بنُ قط ما فاته أو تجدّد بعدّه في جلد ضَخْم. 
ثم يل عليه منصورٌ بن سليم -بفتح السَّنِ- في لد لطيفي. 
وكذلك أبو حامدٍ ابن الصّابون. 


رس بير 


وجْمَعَ الذهبيٌ في ذلك كتابًا محْتَصرًا جدّاء اعتَمَدَ فيه على الصَّبْط بالك » فكثْرَ فيه الغَلط 
والتصحيف المبَاينُ لموضوع الكتاب. 


شرع نزهة (النظر شرع نخبة (لفكّر 
وقد يسّرٌ الله سبحانه تعالى بتوضيحِه في كتاب سميتة مه تَبصير اله بتحرير المُشيَِّهه وهو جلد 


واحدٌّ» قَصَبَطتهُ بال روف على الطَّريقة المرْضِية وزدثٌ عليه شيا كث ما أله أو 1يَقِفْ 
وله الحمد على ذلك]. 
(الشرح) 

© النوع الثاني : اسمه المؤتلف والمختلف. ما هو المؤتلف والمختلف؟ 

(وإنٍ اتَمَقَتِ ا َطَا وَاخْيَلَدَتْ تُطْنَا) : تتفق في الخط في الكتابة لكن تختلف في النطق» 
وسواءً كان هذا الاتفاق والاختلاف في الاسم نفسه أو في اسم الآب أو في اسم الجد أو في اللقب 
أو في النسب حيث كان (سواءُ ۶ كان مرجع الاختلاني النقط آم الشَّكْلٌ) تمكن يكون الاختلاف 
في نقطة وممكن يكون ني التشكيل (فهُو: المُْتَلِفٌ والمْخْتَلِف) يعني مؤتلف خطاء ومختلف نطقا. 

(ومعرِقَتّهِ ِن مهت هذا الف حبّى قال عل بنٌ ا مدينيٌّ: شد النصحيفي ما يقعٌ في الأسماء) 
صحيح أشد التصحيف في الأسماء» السبب ما هو؟ (ووَجهَهُ بعضُهم باه شيء لا يَدْخْلَهُ القياس» 


0 


ع١‎ 


و ا في يدل علو ولا بم اكا الاي د رت اناا متهت راما مدا 
ا ارا ا 

(وقد صف فيه أبو أحد العسكريّء لكنّه أضاقَ إلى كتاب التصحيف له) الذي هو 
[تصحيفات المحدثين]ء (ثمَ أَفرََهُ بالتًأليف عبدٌ الغنيٌّ بن سعيد) الذي هو الأزدي المتوى 
أربعمئة وتسعين, (فجمّعَ فيو كتابين: كتابًا في مشتبه ه الأسماءء وكتابًا في مشتبه مُشْتَبهِ النسبة) هكذا 
واس الو واف فق اس لجالا وله کاب [مشتبه النسبة] كلها مطبوعة: 01 
جاء قبل ذلك شيخه (وجَمَمَ شيحَةُ الدّارقطنيٌ في ذلك كتابًا حافلا) الذي هو كتاب [المؤتلف 
والمختلف] مطبوع في خمسة مجلدات» (ثمٌّ جمَعَ الخطيبٌُ ذَيلا) سماها [المؤتلف لتكملة المؤتلف 


والمختلف]ء وله غير ذلك الخطيبء له تلخيص متشابه مطبوع» أما المؤتلف فهذا مخطوط. 


(ثمَ جمَمَ ا جميع ابو نَضْر بن ماكولا) أبو نصر بن ماكولا كتابه أكبر الكتب في هذا الذي هو 
علي من هبة الله متوفى سنة أربع مئة وخمسة وسبعين للهجرة» كتابه اسمه [الإكال في رفع 
الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والكُنّي والأنساب] كتاب مطبوع في سبعة مجلدات. 

(وَاسْتَدْرَكَ عليهم في كتاب آحََرَ جَمَمَ فيه أُوهامَهُمْ وبيّتهاء وكتابه من أجمع ما جح في ذلك» 
وهُو عُمدةٌ كل محدّثِ بعدّه) ما في شك. [الإكال] لابن ماكولا مهم جدَاء (وقد استَدْرَكَ عليه 
أبو بكر بن نُقطَةَ ما فاتّه) استدرك أبو بكر بن نقطة محمد بن عبد الغني البغدادي المشهور بابن 
نقطة المتوفى ستمئة وتسع وعشرين للهجرة» استدرك بكتاب ساه [تكملة الإكال] طبع في ستة 
مجلدات» استدرك عليه ما فات وتجدّد بعده» يعني أضاف أشياء فاتته وأضاف أشياء تجدّدت بعده 
في جل تجدّدت بعده يعني من الأسماء في جل ضخم. 

من جاء بعدها؟ (ثمَ كيل عليه منصورٌ بنُ ليم -بفتح السّنِ- في جل لطيفي) مطبوع هذا 
الكتاب» (وكذلك أبو حامدٍ ابن الصَّابونٌ) اسمه محمد بن علي متوفى ستمئة وثانين للهجرة» 
كتابه مطبوع» هذه كلها ذيول على ابن نقطة على تكملة [الإكمال]. 

(وجَمَعَ الذهبيٌ في ذلك تابا ختصرًا جدًا) ساها [المختصر في الرجال] وهو مطبوع؛ لكن في 
مشكلة هذا الكتاب» ما هي مشكلته؟ (اعمَمَدَ فيه على الضَّبْطٍ بالقَلمِ) يعني إذا جاء ضط إذا 
جاء بالفتح مثلا سَلِيم فيضع فتحة فوقء ما ينفع في الضبط كذا؛ لأن الناسخ ممكن ينسخ وما 
ينسخ الفتحة هذه أو يخطئ فيجعلها ضمّة أو يجعلها كسرة» الضبط ينبغي أن يكون بالحروف 


رس بير 


فيقول: سليم ويقول: بفتح السينء (فكثر فيه العَلَط والتّصحيف الاين لموضوع الكتاب) طبعًا. 


(وقد يسر الله سبحانه تعالى بتوضيحه في كتاب سميتة [تبصير المنتبه بتحرير المشتبه]) هذا 


دده ر ال E‏ و و ےر 
لابن حجر -عليه رَحمة الله- مطبوع طبعا في أربعة جلدات» (وهو مجلد واحد» فضبطتة 


باخروف على الطريقة الَرْضِيّة) طبعًا مجلد واحد بالمخطوطة؛ لكن في المطبوع عندنا أربع 


شرع نزهة (لنظر شرع خخبة الفِكّر 


مجلدات» (َصَبَطهُ با مروف على الطَّريقةٍ المرْضِيّةِ وزدثٌ عليه) يعني على الذهبي (شيئًا كثيرًا 
ما أَهْمَلَهُ) يعني فاته. (أُولٍ يَف عليه» وله الحمدٌ على ذلك). 
> انتقل إلى نوع ثالث وهو المتشابه : ما هو المتشابه؟ 
(المتن) 

۵ [»- ون اتَمََتِ الأسْماءٌ خطًا وتُطْقَاء واخْمَلمتِ الآباءُ ُطمًا مع اتتِلافها خطًا؛ كمحمّدٍ 
بن عقيل -بفتح العين- ومحمّدٍ بن عقيل -بضمّها-: الأول نيسابوريّ» والثاني فِرْيابيٌ وهما 
مشهورانِ» وطبقته) متقاربة. 

و بالعگس؛ کان تلف الأسماغ د ا وت تلفت خطاء و ب ی الاآباءٌ خطًا ونْطقّاء كشّريح بن 
النعمان» وسُرَيْج بن الثعمانء الأول بالشَّنِ اللعجمة والحاء الهملةء وهو تابعيٌ يروي عن عل - 
رضي الله له عنة- والثّاني: بالسّنِ المهمَكَةٍ والجيم» وهو من شيوخ البُخاريٌ؛ فهُو النوعٌ الذي يقال 
له: المتشابه. 
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وكذاِنْ وَقَمَ ذلك الاتَّمَاقُ في الاسم واسم الأب» والاختلاف في التُسبَةِ. 


وقد صف فيه الخطيبُ كتابًا جَلِيلا سه تلخيص المتَشِابه. 


e 


ثم ديل هُو عليه أيضًا بها فاته أَوّلَاء وهُو كثيرٌ الفائدة. 


4 
o S04 ت‎ 


ويَترَكُبُ من ويا به أنُواعٌ: 

منها: أَنْ يَحْصّلٌ الاتّفاقٌ أو الاشيتياة في الاسم واسم الأب مثلا؛ إلاّ: في حَرْفٍ أو حَرْكَينِ 
فأكثر» من أحدهما أو منهها. 

وهو على قسمين: 


o2 


" إن أَنْ يكونَ الاختلاف بالتَغيير ممَ أن عدّدَ اروف ثابت في ا هتين 


2 
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* أزيكونَ الاختلاف بالتّييرِ مح تقصانِ بعض الأسراء عن بعض. 

فون أَمئلَةِ الأوّلٍ: 

خمد بن سنان - بكسر السّينِ المهِمَلَةِ ونونين بيته الف -» وهم جماعة؛ منم : العوقي 
بفتح الع والواو ثم القاني - شيخ البخاريّ. 

ومحمّد بن سيار - بفتح السّينٍ المهملَة وتشديدٍ الياء التحتانية وبعد الألف راء وهم أيضًا 
جماعة؛ منهم الاي شيخ عُمرٌ بن يونس . 

ومنها: 

محمد بن حن -بضمٌ الحاء المهمَلَةٍ ونونين» الأولى مفتوحة بيئهما ياء تحتانية- ابع و يروي 
عن ابنٍ عباس وغيره. 


ومحمّدٌ بن جبير -بالجيمء بعدها باءٌ موحَدةٌ وآخِره را وهو محمد بن جبير بن مُطْعِم» 
تابعيٌ مشهورٌ أيضًا. 

ومن ذلك: 

معرّفٌ بن واصل: كوف مشهورٌ. 

ومُطرّف بن واصل -بالطاءِ بدل العين- : شيخ آخرٌ يروي عنة ابو حُذِيمَة الَهْدِي. 

وة شا 

اح بن ا حُسينِ -صاحِبٌ إبراهيمَ بنِ سعيلٍ- وآخرود. 

وحيدُ بن ا سين مغل لكِنْ بدل الميم ياء تحتاني وهو شيخ بخاريٰ يروي عن عبد الله بن 


شرع نزهة (النظر شرع ؤبة (لْفِدّر 
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حفص بن مَيْسَرَةَ شيخ مشهورٌ من طَبَقَةٍ مالك. 
خُ لعُبَيْدِ اله بن مُوسى الكُوفٌ» الأوّلٌ: بالحاءٍ المْهُمَلَةَ والفاءء بعدّها 


مسر يي 


وجَعْفَرٌ بن مَيْسَرَ ة؟ شيخ 
ا والثاني: بالجيم و العينٍ المهْمَلَةَ بعدها فاءً ثم راء. 


ل او ب 
عبد الله بن زيد: ماعة: 
rT‏ 1 و و 
" منهم في الصحابة صاحبٌ الأذان» واسم جد عبد ربّه. 


۲-4 


5 وراوي حديث الوّضوءء واسمٌ جد عاصِدٌ» وهما أيضًا أنصاريان. 


وعبدُ الله بنُ يَزِيدَ -بزيادة ياء في أوَّلِ اسم الأب والزّايُ مكسورةٌ- وهم أ 


عم 


منهم في الصّحابة: 
" الحطوی يُكْنى أبا موسى» وحديثةُ في [الصحيحين]. 
* وتم القاري» له ذِكْرٌ في حديثِ عائشة -رَضِيَ الله عَنْهًا-» وقد زعم بعضهم أنه 
الخطويٌ» وفيه نظرٌ! 
ومنها: عبد الله بن يحبى» وهم جماعة. 


مادا بن نجي -بضمٌ النونِ وفتح الجيم وتشديدٍ الياء- تابعيٌ معروفٌ» يروي عن 


عل -رضي الله 4عنة- -]. 
(الشرح) 


(وإِنِ اتَمَقَتِ ت الأشاء : خطًا ويّطْنًا) وأن الأساء 
لا يي سيم 


متفقة» (وَاخْتَلَقَتٍ الآباءً نُطْقَا مع اثتلافها 


بن عقيل - بضمّها-: الأول نيسابوريٌ» والثاني فِرْياييٌ وهما مشهورانِ» وطبقتّه) متقاربة) طبعًا 
كل هذا فائدته ماذا؟ فائدته لئلا يختلط على دارس الأسانيد ألا يختلط عليه الرواة» فيظن هذا ذاك 
أو يظن الاثنين واحد, أو يظن الواحد اثنين» أو نحو ذلك. 

قال: (أَوْ يالعَكْسٍ) ما هو العكس؟ (كأَنْ كلف الأسم ُطقًا وتأتلفت خطّاء وتتّفقّ الآباُ 
طا ر ی الال يكل لو انال من و ی عمد لكو كو مان کر دات 
مل ين العيان و ج ين نان (الأزل بان اجه واا اليما وهو تاب 
يروي عن عل -رضي الله عنة-. والثاني: بالسَّينِ المهِمَلَةٍ والجيم -سُرَيْج-» وهو مِن شيوخ 
البُخاريٌ؟ فهو النّوعٌ الذي يقال لهُ: المتشابة). 

(وكذا إن وََمَ ذلك الاتّمَاقٌ في الاسم واسم الأب» والاختلافٌ في التسبة) نفس الشيء المهم 
أنه يكون اتفاق في جزء واختلاف في جزء» (وقد صف فيه الخطيبُ كتابًا جَليلُا سه [تلخيصٌ 
المحُشابو]) هذا مطبوع في مجلدين. (ثمَ دَيّلَ هُو عليه أيضًا با فاته أَوّلَا وهو كثيرُ الفائدة) وهو 
مطبوع حتى الذيل مطبوع على تلخيص المتشابه. 

العبارة الجملة التي ذكرتها عندي في نسختي متأخرة: (وكذا إن وَقَمَ ذلك الاتمَاقُ في الاسم 
واسم الأب والاختلافٌ في التبَة) فهو أيضًا من المتشابه» هذه صورة ثالثة للمتشابه» يعني 
المتشابهة الآن له كم؟ ثلاثة صور مثل ماذا؟ مثل قالوا: محمد بن عبد الله المَخْرّمِي ومحمد بن عبد 
الله المْحَرَّمِي. 


(ويترَكْبُ مِنْه وما قبْلَهُأْواعٌ: منها: أن يحص الاتَّاقُ أو الاشتباه في الاسم واسم الأب مثلا؛ 


َه 


إلاً: في حرفي أو حَرَْيْنَ فأكثر) يتركّب منه يعنى المتشابه» ومما قبله الذي هو المؤتلف المختلف 
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(أَنُواعٌ: منها: أَنْ بخص الاتّاقُ أو الاشّباه في الاسم واسم الأب مثلا؛ إلا: في حرفي أو حَرْقَيْنِ) 


شع نرف نر شع تد ار 
يعني هذا النوع الآن يختلف عا سبق أنه فيه اختلاف في الحروف. ليس أنه في النطق فقط أو في 
سه 0 5 ٤ 1 5 o2‏ 
النقط. (إلا: في حرفي أو حَرْفَيْنِ فأكثرٌ من أحدهما أو منهما). 

4 2# ٠ه‏ ه 
(وهو على قسمين: 

١‏ إا أَنْ يكن الاختلاف بِالتّييِ مح أن عدَد الحُرونٍ ثابثٌ في الجهََئنٍ 

۲. أو يكو الاختلاف بِالتَغييرٍ مع تُقصان بعض الأسماء عن بعض) يعني في بعض 

الحروف. 

أمثلة الأول؛ 

" ماهو الأول؟ أن يكون الاختلاف بالتغيير مع أن عدد الحروف ثابتة هذا الأول. 


والثاني: مع نقص في بعض ال حروف. 

مر ري SLs‏ 
وهُم جماعة؛ منهُم : العوقى ي بفتح العينٍ والواو ثم القاف- شيخ البُخاريّ ومحمّدٌ بن سيار - 

بفتح السّينٍ المهملّة وتشديد الياءِ التّحتانيّة ة وبعد الألف راء-)؛ سبب أنه سنان وسيّار تتشابه في 
الكتابة: (وهُم أيضًا جاعة؛ منهُم الاي شيخ عُمرٌَ بن يونْسَ)؛ لأنه منسوب إلى اليهامة. 

طالب: الأصل اليماني وهو خطأء وصحح في بعض النسخ الأخرى» ويندب ترجمته في 
تلخيص ابن حجر. 

لأنه منسوب إلى اليمامة» فالظاهر الصواب اليمامي 

(ومنها: محمد بن خئن ن -بضمٌ الحاء المهِمَلَةِ ونونين» الأولى مفتوحة بيئّهما ياءٌ تحتانية - تابعيٌ 
ويروي عن ابنٍ عبّاسٍ وغيره) لاحظوا كيف يضبطون: حاء مهملة» قلنا هذا الكلام كيف نقول: 
ارا و او ر ا خش والنان مدن شرل 


IIIT 


الكتابة تتشابه لما تكتب بخط اليد قد تتشابه» تكون النون تشبه الراء» (ومحمّدٌ بن جُبير -بالجيم» 
بعدها باءٌ موحّدةٌ وآخِرٌه راگ وهو حك بن جبير بن مُطْعِمِء تابعيّ مشهورٌ أيضًا). 


من الأمثلة أيضًا: الل اس ل مر كوف مشهورٌ» ومُطرّف بن 


وال -بالطاء بدلّ العين - د شيخ آخرٌ يروي عنة أبو حُذِيفَة النَهْدِئٌ). 

ومنة أيضًا: أَحَدُ بن ا سين -صاحِبُ إبراهيمَ بن سعيدٍ- وآخرون) أحمد بن الحسين وأحيد 
بن الحسين في تشابه» (وأحيَّدُ بن ا سين مثلّهُ لكِنْ بدلّ الميم ياء تحتانية وهو شيخ بخاريٰ يروي 

(ومن ذلك أَيضًا: حفص بن ميْسَرَة شيخ مشهورٌ من طَبَقَةِ مالكِ) حفص وجعفر هذه تتشابه 
متساوية من حيث الخط» من حيث عدد الحروف هذاء وفيه إشكال؛ لو وضع في أمثلة الثانية 
لكان أو جه» (وجَحْمَرٌ بن مَيْسَرَةً؛ شيخ لبيد الله بن مُوسى الكُوفيٌ الأوَلُ: با حاء المُهمَلَةِ والفاىء 
بها ضا مؤملة والثّاني: بالجيم و العينٍ المْهُمَلَةِ بعدها فاءٌ ثم راءٌ). 

من أمثلة الثاني الذي هو فيه نقص مثل ماذا؟ (ومن أَمثاَة الثاني: عبد الله بن زيد) عبد الله بن 
زيد وعبد بن يزيد هذا هو التشابه» هذا الفرق في الحرف: زيد ويزيد» طبعًا عبد الله بن زيد جماعة» 
وعبد الله بن يزيد أيضًا جماعة (جماعة: منهُم في الصحابة صاحِبُ الأذان» واسم جد عبد رّه. 
وراوي حديث الوضوءء واسم جدو عاصم» هما أيضًا أنصاريانِ) عبد الله بن زيد بن عبد ربه 
صاحب حديث الأذان» وعبد الله بن زيد بن عاصم وهو صاحب الحديث الوضوء؛ هذا يتشابه 
بعبد الله بن يزيد. 
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(وعبد الله بن يَزِيدَ -بزيادة ياءِ في اول ل اسم الأب والزّاي مكسورةٌ- وهم أيضًا جماعة: منهُم 
في الصحابة: 


الأول: الْحَطْوِيٌُ يُكُنى أبا موسى» وحديثة في [الصحيحين]). 


IIIT 


والثاني: القاري» عبد الله بن يزيد القاري» (له ذِكْرٌ في حديثِ عائشة -رَضِيَ اله عَنها-» وقد 


زعَمَ بعضُهم أله الخطويٌ» وفيه نظرٌ) هو واحد هو نفسه الخطمي يقول: هذا فيه نظر. 


وو 


ر 
(ومنها: عبد الله بن يحيى» وهم جماعة) هذا يشتبه بمَن؟ بعبد الله بن نُجَيء (عبد اللو بن نجي 


1 


0 
-بضمٌ النون وفتح الجيم وتشديد الياء- تابعيٌ معروفٌ» يروي عن عل -رضي الله عنة-). 
(المتن) 


[4- أذ يصلُ الاثماُ في الخ ولق لكن ينل الالخولاك أو الاشتاة لديم 


والتأخيرِ إا في الاسمينَ جملة أو تخو ذلكٌ» كأنْ يقَعَ لتَديمْ والتأخيرُ في الاسم الواح في 


2 و ٠‏ ۶ 4 2 
بعض حروفه بالنسبة إلى ما يشتبه به. 


- و 


ال السود يزيت ويد ب الاو وهر ظافة. 


0م م و وره عَم و وم 
ومثالا ني: أيوبٌ بن سَيَارِ وأيوبٌ بن يَسارٍ 


65 حو ا 0 أ ° 3 eo o‏ 

(أَوْ يَحْصُلٌ الاتََّاقُ في الط والنطق لكن صل الاختلاف أو الاشتباه بالتقديم والتأخير) 
هذا كله ضمن المتشابه» أن يكون الاتفاق ما في اختلاف في النطق وني الخط لكن الاختلاف في 
التقديم والتأخير» ىا لو قلت: الأسود بن يزيد ويزيد بن الأسود, أيضًا هذا مهم معرفته؛ لأنه 
قد يشتبه على الإنسان إذا وجد الأسود بن يزيد يظن أنه خطأء فيقول: خطأ لا هو يزيد بن 


الأسود. ما ينتبه آم اثنان» ما هم واحد. 
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قال -رحمه الله-: (أَوْ خضل الاتفاق في الط والنطق. لكنْ يخصل الاختلاف أو الاشتباةُ‎ 
بالتقديم والتأخير: إِمّا في الاسمينَ جملة أو تحر ذلك» كأنْ يقَعَ الكقديمْ والتأخيدُ في الاسم‎ 

الواحِدٍ في بعض حُروفِه بالنسبة إلى ما يشتبة به) يعني التقديم والتأخير: 
- إما أن يقع التقديم والتأخير في الاسم؛ الأسود بن يزيد ويزيد , ين اا سود 
" أوفي حرف يتقدم ويتأخر: يسار وسيّار. 
(مثالٌ الأوّلٍ: الأسود بن يزيد ويزيد بن الأسوّدء وهو ظاهرٌ ومنه: عبد الله بن يزيد ويزيد 
بن عبد الله. ومثالٌ الثَّاني) الذي هو التقديم والتأخير في الحرف: (أَيُوبُ بن سَيَا وأيُوبُ بن 
يَسار» الأوّلُ: مدن مشهورٌ ليس بالقويٌّ» والآَرٌ: مجهولٌ). 
(المتن) 
عد 
لطا [خاعة: 
ومِنَ الهم عند المحدّثينَ مَعْرِ ِقُ: : طبقات الرّواة. 
وفائدثة: الأمْنُ من تداخل المُسْتَبَهِينَ» وإمكانُ الاطّلاع على كيين التدليس» والؤقوفٌ على 
حقيقةٍ المراد من العنعئة. 
وَالطَبقَةُ في اضطلاجهم: عبارةٌ عنْ جماعةٍ اشتركوا في السّنٌّ ولقاء المشايخ. 
اوسن يي ب الس وري 
بوث صُحبيه لني صل لل ل عليه وعلى وسلَم يمذ ني طبقة العشرة مثلاء ومن حيثٌ صِعْرٌ 
الس يعد في طبقَة مَن بعدهم. 
فمَنْ تَر إلى الصّحابة باعتبار الصحبة؛ جَعَلَ ا جميح طبقة واحِدَّةٌ؛ كما صتَعَ نَع ابن حبّانَ وغيره. 


رک تاق 
ومَنْ نَظَرَ ليم عتبار قد ر زائدء كالسّبْقٍ إلى الإسلام أو هود المشاهدٍ الفاضِلَةِ جَعَلَّهُم 
طَبقاتِ. 


۶ 


يو 


وإلى ذلك جَنَحَ صاحبٌ الطقات بر عبد الله عد بن سعدٍ البغدادي» وكتابه أَجمَعٌ ما مع 


في ذلك. 
وكذلك مَن جاءً بعد الصحابة -وهُم التّابعونٌَ- من َظَرَ إليهم باعتبار الأخذٍ عن بعضٍ 
ا 


جعي يوي 


ومن نَظَرَ إل هم باعتبار اللّقاء قسّمَهُم؛ کا فعَلٌ محمد بن سعدٍ. 
e‏ 
(الشرح) 

(خاعة: ومِنَ الهم عند المحدّثينَ مَحرفة: فة: طبقاتِ الرُواة) الآن الخاتمة يقول: من المهم عند 
الحدلن اموودر درا هذه ا لأمروه 

© الأول: معرفة طبقات الرواة» (وفائدثٌة: الأمْنُ يمن كداحل المُشتبهِينَ وإمكان الاطلاع 
على تَبنٍ التدليس» والوؤقوفٌ على حَقيقة اراد من العَنْعئَةِ) معرفة طبقة الراوي مهمةء أحيانًا 
تعرف أن هذا فلان هو الفلاني وليس الآخر بطبقته؛ لأن الثاني في طبقة أخرىء (والطبقَةٌ في 
اصطلاجهم) ما معنى الطبقة؟ 

("عبارة عنْ جماعةٍ اشتركوا في السّنٌّ ولقاءِ المشايخ") هذه هي الطبقة: جماعة اشتركوا في 
السن ولقاء المشايخ هؤلاء نعتبرهم طبقة» لكن طبعًا هذه تقريبية فأستطيع أقول: الصحابة كلهم 
طبقة مكن باعتبار» ممكن أقول: لاء كبارهم طبقة وصغارهم طبقة» وممكن أقول: أواسطهم 
طبقة» ممكن يقسمون على أكثر من طبقة. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفِكّر 


(وقد یکو الشّخْصٌ الواحِدٌ يمن طبَقَتنِ باغتبارین؛ كانس بن مالك رضي الله عنة؛ فإِنّهُ من 
I‏ ل E‏ 
السنّ يعد في طَبْقَةِ مَن بعدَهُّم» فمَنْ نَظَرَ إلى الصّحابةٍ باعتبارٍ الصحبة؛ جَعَلّ الجميع طبقة 
واحدّة؛ ىا صِنّعٌ ابن حِبَّانَ وغيرُه) ابن حبان فعل ذلك في كتابه [الثقات] جعلهم طبقة واحدة. 
(ومَنْ نََرَ إليهم باغتبار قَذرِ زائده كالسَبْقٍ إلى الإسلام أو شُهود المشاِدٍ الفاضِلَةِ جَعَلَهُم 
طَبقاتٍ) كا فعل ابن سعد في [الطبقات الكبرى]ء (وإلى ذلك جنَحَ صاحِبُ الطَّبقاتِ أبو عبدٍ 
الله محمّدُ بن سعدٍ البَغداديٌ» وكتابه أَجمَعٌ ما جم في ذلك) جعل الصحابة خمس طبقات ليس 
طبقة واحدة. 
(وكذلك مَن جاءً بعد الصّحابة -وهُم التّابعونَ- مَن نَظَرٌ إليهم باعتبارٍ الأخذٍ عن بعض 
ا ا ومَنْ نَظْرَ 
إليهم باعتبار اللّقاءِ قسّمَهُم؛ كا فعلّ محمد بن سعدٍ) في [الطبقات الكبرى]ء (ولكل منهما وجة). 
© الأمر الثاني مما ينبغي معرفته : 
(المتن) 
تظارتوونقي a N Eb a‏ 
للقاء بعضهم وهُو في تفس الأمر ليس كذلك]. 
(الشرح) 
معرفة مواليد سنوات ولادة وسنوات الوفاة هذه نستطيع من خلالها أن نعرف المدّعي 
ونعرف التقى بفلان أو لم يلتق بفلان وهكذا. 


(المتن) 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (الفِكّر 


اع [وَوِن الهم أيضًا معرفة بُلْدَامبِمْ وأوطانهم» وفائدتُه الأمنُ من تداخل الاسمَئْن إذا اتّفقا 
تُطْقَاء لكنْ قد افترقا بالتنَسَب]. 
(الشرح) 
© الأمرالثالث: معرفة البلدان بلدان الرواة. 
(المتن) 
اللا ومن الهم أيضًا معرفة خواليم؛ تَعديلاء وتَجْريحاه وجَهالة؛ لأنّ الرّاويَ ما أَنْ تُعْرَفَ 
عدالته أو يدف فسقه» او لا يعرف فيه شيء من ذلك]. 
(الشرح) 
© هذا الرابع: الذي هو أحوال الرواة جرحًا وتعديلاء جعلهم ثلاثة: 
.١‏ تعديلا. 
او قرها ماد ا 
۳. أو جهالة؛ يعني لا يُعرّف فيهم جرح ولا تعديل. 
والمجروحين ترد أحاديثهم. 
والمجاهيل نتوقف فيهاء صارت مثل المردودة. 


4 


7 لس ساس 5 f e‏ ور .ولك f‏ ەر 2 
(لأن الرّاويَ إِما أن تُعْرَفَ عدالته» أو يُعْرَفَ فِسْقه أو لا يُعْرَفَ فيه شيءٌ مِن ذلك) مثل 


و 


مجهول الحال لا يعرّف فيه شىء من ذلك» ومجهول العين لا يعرّف فيه شىء. 
(المعن) 


TTT 
لكا ومن أهمّ ذلك -بعد الاطّلاع- معرفة مراب ال زح والتعديل؛ لأم قد يجرّحونَ‎ 
الشّخصٌ با لا يستَلزِمُ ر حديثه كله وقد بنا أسبات ذلك فيا مَضى» وحَصَّرْناها في عَشْرق‎ 


وتقدّم شرخها مفصّلاء والعَرَض هُنا ذِكُرٌ الألفاظ الدَالَةِ في اصطلاجهم على يلك المراتب]. 
(الشرح) 
© المسألة الخامسة مما ينبغي معرفته : معرفة مراتب الجرح والتعديل» ما هي التي حصرناها 
في عشرة؟ أسباب الرد. 
يقول: (لأَتجُم قد رحو الشّخصٌ با لا يستَلزِمُ رد حديثه كلّه) معناه بل بعضه» (وقد بين 


سبات) وحصرنا يعني مثلا قد يجرحون الشخص بالاختلاط مثلا هذا ما يقتضي رد جميع 
أحاديثه» لاء وإنما رد حديثه الذي رواه بعد الاختلاط لا قبل الاختلاط» وهكذا. 


| 


(والعَرَضُ هنا ذِكْرُ الألفاظ الدَالِّ في اصطلاحهم على يَلكٌ المراتب) هو للأسف أن الحافظ 
ابن حجر ما ذكر مراتب الجرح والتعديل هنا وإنما ذكر أمثلة فقط» مراتب الجرح والتعديل 
الكلام فيها طويل» ليس طويل جدًا لكنه يحتاج إلى... شرحه في كتاب آخر إن شاء الله سيكون 
الذي هو في [ضوابط الجرح والتعديل]ء أو عندما نقرأ أيضًا كتاب مثل [تقريب النووي] الذي 
شرحه السيوطي في [تدريب الراوي]. 

(المتن) 

نط [وللجَرْح مراتِبٌ: 

ENÎ‏ ادل هل لكف 

وأصرحٌ ذلك التَعبِيدُ بأَفْعل؛ ك: كدب الت 
ركن الكذب» ونحو ذلك. 


ي جا 
يها 
بها 
ا 
7 
1 
ع 
2 


ETT 


6. 


ثمّ: دبال أو: وَضَاءٌ أو: كَذَّابٌ؛ لأئّها وإِنْ كان فيها نوعٌ مُبالغة» لكنّها دون التي قبلّها. 

وأَسْهَلُهَا؛ أي: الألفاظ الدَالَّةِ على الجَرح: قوشّم: فُلانٌ لين أو: سبّى الحفْظِء أَوْ: فيه أدنى 
مَقَال. 

وبينَ أسوأ ا وأسهَلِهِ مراب لا فی 

فقوشٌم: مترو أو ساقطٌء أو: فاحِسٌ الغَلَطِء أو: مُنْكَرُ ا حديثء اشد من قويهم: ضعيفٌ» 
اولس بار أن شو هتال]: 

(الشرح) 

ك انتبهوا معي فكرة عامة كذا الجرح مراتب: هون مرتبة طبعًا نحن نتكلم على ما استقر عليه 
السخاوي المتأخرء وإلا هو من بدري من بداية أول من تكلم ابن أبي حاتم تكلم في مراتب 
اجرح والتعديل ذكر أربعة فقطء ثم جاء بعده أناس فزادوا؛ يعني جاء الذهبي فزاد» ثم جاء 
العراقي فزاد وهكذا. 

يزيدون كيف؟ يعني يأتون إلى المرتبة فيجعلونها مرتبتين مثلاء أو يضمون مرتبتين في مرتبة 
واحدة ويُفصّلوا في مرتبة أخرى» يعني مثلا يجعلون مرتبة الكذب واحدة. فيأتي متأخر يقول: 
لاء هي ليست واحدة» هي مرتبتان: 

.١‏ أشد الكذب الذي هو اكذب الناس هذه مرتبة» هذه أشد المراتب. 
۲. أهون منها كذاب. 
۳. أهون منها متهم بالكذب. 

لكن ممكن متقدّم يجمع هذه الثلاثة في مرتبة واحدة» ويعتبر أن الكذب والتهمة به هي مرتبة 

واحدة» طبعًا قطعًا أنه من جعلها مرتبة واحدة لا يريد أنه المتهم مثل الكذاب والكذاب مثل 


TOT 
أكذب الناس» لا طبعًاء يَفرّق بينهم داخل المرتبة يتفاوتون» وكذلك الثقة المتقدمين مثل ابن أبي‎ 
حاتم خلاص يقول: مرتبة الثقة» طبعًا إذا قال: ثقة سيدخل فيها ما إذا قيل في الراوي: ثقة فقطء‎ 
أو قيل فيه : ثقة ثقة الذي هو تكرا ر الصفة» يعني إفراد الصفة:‎ 
يدخل فيها تكرار الصفة.‎ " 
ويدخل فيها ما هو أشد من تكرار الصفة وهو صيغة (أفعل) أو لق لاسن‎ . 
فالذي يقول: المرتبة الأولى ثقة لا يحرج ثقة ثقة ولا مرج أوثق الناس هي داخلة فيهاء وطبعًا‎ 
لايرى أنه أوثق الناس تساوي ثقة» الراوي إذا قيل فيه: أوثق الناس يساوي الراوي الذي قيل‎ 
فيه: ثقة» فلو تعارض حديثهم| فيقول: هذا مضطرب» لاء سيقدم حديث أوثق الناس» وسيقدم‎ 
RR 
فالآن الصف ا ةا بدأ 5 قال ماذا؟‎ 
م ه 0 0 1 ع‎ 8 5 o2 
«وللجزج مراتِبُ: أسوأها: الوَّصْفٌ با دل على المبالعَة فيه) الذي هو أكذب الناس»‎ 
ا ل ل : إليه المنتهى في الوضع» أو: هو ركنن‎ 
ههآ أقل الت خر الو كات ا دجال» هذه أخف قليلًا؛ (ّ: دجَالُ أو:‎ 
وَضَاءٌ أو: كَذَّاتٌ؛ لہا وإِنْ کان فيها نوع مَبالغة» لكنها لكنها دون لني قبلّها) کاب أو وضّاع هذا‎ 
اا‎ 
نبغي مرتبة تليها وهي أخف منهاء وهي: متهم بالكذب» وما شابه ذلك» متهم بالكذب»‎ 
: متروك يدخل هناء إِذَا الآن عرفنا كم مرتبة؟ ثلاثة وهي‎ 


IIT 


اک ات 
۳. أخف منها متهم بالكذب. 
الثلاثة مرتبطة بالكذب» لكن ليست هذه العبارات فقط» عبارات كثيرة تدخل معها. 
له انتقل المصئّف -عَلَيِْ رَحمَة الله- إلى الأسهل» طلع فوق» يعني هذه الثلاث مراتب التي 
هي المرتبة رقم كم وكم؟ هذه الحقيقة نقول: أربعة وخمسة وستة؛ 
" أربعة: متهم بالكذب ومتروك. 
كا عبية: كلاب 
" وستة: أكذب الناس. 
أين واحد واثنين وثلاثة؟ 


4 


(وأَسْهَلْهَا؛ أي: الألفاظ الدَالَّةِ على الجزح: قوشّم: فُلانٌ لين أو: سبّى الحفْظِء أَو: فيه أدنى 
مَقَالٍِ) أو فيه مقال» هيا خذوا معي الآن لما يقال في راوي: لين الحديث أو فيه مقال أو فيه ضعفٌ. 
ااب طا كلا عفد فال فيه فيفك أقدعهها أن فال قي فف قفارت 
" فيه ضعفٌ هي الأولى» وهناك عبارات كثيرة تشبهها في مرتبتهاء وإذا قلنا: في مرتبتها 
يعني قريبة منها قد تكون أشد قليلا أخف قليلا. 
ف بو الموقة القائية اث قال ف 
اميا ]لأ عدم و ل ا 
وما شاب شعت چا كان تقول وا یر6 ار ضیف راو ل عقن »شعت جد ا وا 


لە ال ٠‏ |د لضعرف. 
يمر مں + 


ITT 


صارت ثلاثة» بعدها سنشرع في التهمة بالكذب» بعدها سنرميه بالكذب» بعدها سنرميه 
بأشد الكذب. 

المرة الأولى والثانية التي: فيه ضعفء فيه لين لين فيه مقال» فيه أتقى مقال» هذا ضعيف 

ضعت واف أخانا يقول: ل ما كر أو مك ا فا ایت مین 

من يوم ما ندخل في الضعيف جدًا والمتهم» والكذَّاب» وأكذب الناس هذا خلاص. 

(وبينَ أسوأ ا أَسهَلِهِ مراب لا تَخْفى) كيف لا تخفى؟ بل تخفى من يعرفهاء (فقوكُم: 
متروك» أو شافط أو فاحش اللئك أو منك القديى) هذه لما تقول: متروك أو ساقط أو 
فاحش الغلط هذه مع ضعيف جدًا يعني في مرتبة الترك (أو: مُدْكَرُ الحديث اشد من قوهم: 
ضعيفٌ» أو ليس بالقويٌ أو: فيه مقالٌ). 

(المتن) 
انلكا [وَمن امهم أيضًا معرفة مراب التعديل. 
وأرْفَعُها: الوَضْفتُ أيضًا بها دل على البالغة فيه. 


وأضرَح ذلك: التّعبُ بأفْعَلٌ؛ ك: اوك النّاسِء أو: نبت النّاسء أو: إليه النتهى في التديّتِ. 


fa 6‏ مي ك 21 ت f ak e o. f‏ 
ثم ما تَأَكدَ بصِفَةٍ مِن الصّفاتٍ الذَالَةٍ على التعديل» أو صِمْتَيْنِ؛ ك: ثقة ثقةء أو: ثبت ثبت؛ أو: 


و 9 و 7 
ثقة حافظ» أو عدل ضابط» أو نحو ذلك. 
٤ 357‏ فير 17 2f ê‏ ماه 5 7 .8ه 1 . و E.‏ 
وأذناها: ما أشعرٌ بالقرّب مِنْ أسْهّل التجریح؛ ک: شيخ» و: يُرّوى حدیثه» و : يعت به» ونحو 
ذلك. 


2 و کو 5 ۳ و 
وبين ذلك مراتِبٌ لا تخفى» وَهذو أحكامٌ تتعلّق بذلك. ذكَرْتها هنا لتَكْوِلَة الفائدةء فأقول]. 


(الشرح) 
(وَمن المهمٌ أيضًا معرفةٌ مراب التعديل) التعديل كذلك (وأَزْقَمُها: الوَضْففُ أيضًا با دل 
على اللبالغة فيه) هذه أعلاهاء (وأَضْرَحُ ذلك: التَعبِيُ أفْعَلَ؛ ك: اوك النّاس» أو: ابت النّاس» 
أو: إليه الى في التَّتِ) في التنيّت. هذه المرتبة الأولى: أفعل الناس. 
بالنسبة لعبارة لفظة ثقة سوف تصير لها ثلاث وهي كلها في درجة في الصحيح : 
1# ل 


" ثم ننزل قليل فنقول: تكرارء ثقة ثقة. 


ق د و اكه 
طبعًا مثل ثقة ل: مقن حجه» لىت . 


02 


(ثم ما اكد بِصِفَةٍ ة من الصَّفَاتٍ الدَالّة على التعديلء أو صِفْتَين؛ ک: ثقة ثقة أو: ثبت ثبت 
أؤ: ثقة حافظ أو: عدلٌ ضابطٌ أو نحو ذلك» وأذناها: ما اَذ عر بالقَرْبٍ مِنْ أَسْهَلٍ الّجْريح) 
سه هس سم رمم 
ما نزل عن الثقة التي هي: صدوق» لا بأس به» ليس به بأسٌء الرابعة: صدوق» لا بأس به» ليس 
به بس هذا حديثه حسن. 

(وأذناها: ما أَشْعَرٌ بالقزب مِنْ اَهَل اجرح ك: شيخ) إذا قالوا: شيخ» شيخ يعني له 
روايات فقطء (و: يوی حديثه) له روايات» (و: يعتبرٌ بو) يعني يتقوّى (ونحو ذلك مراتب لا 
تخفى» وَهذو أحكامٌ تتعلّقٌ بذلك» ذكزها هُنا لدَكْمِلَةِ الفائدة» فأقولُ) الآن سيشرع في مسائل 
تتعلق بالجرح والتعديل. 

اف بها وص الله وسل ويار ك فل تيتا عمد وغل آله وصبحبه وسل شل كدنا: 

E E E FE ¥ 


"٠‏ | شرع نزمه النظر شرع غنبة القر 


TIT 


[ الدرس السابع عشر] 
بشم الله الرَّحْمَن الرّحِيمء الحَمْدُ لَه رب الْعَالمِنَّه وَالصَّلَاة السام على أَشْرَفٍ الْأنْبَِاء 
ےم س 3 


وَاخُرْسَلِينَ تتا نحم وَعَلَ آله وَصَحْبِهِ أجمَعِينَ. 

اا 

أكمل من حيث وقفنا. 

قال الحافظ - رَحمَهُ الله تَعَالَ-: 

(المتن) 

8 1وَهذو أحكامٌ تتعلّقٌ بذلك» ذكزمما هنا لتَكْوِكَةٍ الفائدة» فأقولٌ: 

قبل التّرَكِية مِنْ عَارِفٍ بأَسْبَابها لامِنْ غير عارفي بأسبابها لئلا يُركّيَ بمجرّد ما يظهَرٌ له ابْتداءً 
مِن غير ممارسة واختبار. 

الب سر ا نينا لا قبل إلا مِنَ 

بن إ ماقا ها بالشَّهادةٍ في الأصحٌ أيضًا! 

Prr‏ فلا يُشْتَرَطُ فيها العددٌ والَّهادةٌ تق ِن الشَّاهِدٍ 
تقع عند الحاكمء فافترقا. 

ولرل قصل بِينَ ما إذا كانتٍ التّركية في الرّاوي مُسََئِدَةٌ مِن ا مركي إلى الجتهادِوء أو إلى 
التقل عنْ غيره؛ لكان مُتَجهًا. 

لاله إن كان الأول فلا ي يشرط فيه العددُ أصلًا؛ لأنّهُ حيتئلٍ يكو بمنزلة الحاكم. 


وإن کا التانی؛ فيجْرى فيه الخلاف. وین آنه أيضًا لا يشرط العددٌ أصلا أيضًا؛ لان أصلّ 
التّقل لا يشرط فيه العددٌ فگذا ما تفرّعَ عنةء واللة أعلم]. 


(الشرح) 
(وَهذْهِ أحكامٌ تتعلّقٌ بذلك» ذكَرْتّها هنا لتَكْمِلَة الفائدة» فأقول) هذه الأحكام الذي هي 
أحكام تتعلق بالجرح والتعديل» أحكام الجرح والتعديل» فأقول: 
المسألة الأولى ماذا قال؟ (تقبل التركية مِنْ: 
أ- عارف ا لامِنْ غير عارفيٍ بأسبابها لئلا يُزكيّ بمجرّدٍ ما يظهر له ايْتِداءً) الذي هو 
غير العارف»ء لئلا يزكي غير العارف بمجرَّدٍ ما يظهَرٌ له ابْتِداءَ من غير مارسة واختبار. 
- (ولّو كانت التّركيةٌ صاورة ِن مرك واحِدٍ عَلى الأصَحٌ). 
ا اا تُقبّل التزكية ممن؟ عارفي بأسبايها ولو كان واحدًا؛ يعني لا ي يشترّط في التزكية 
أن يكون الاثنان الذي هو مثل الشهادة مثلا أو مثل التزكية في الشهادة. 
(خلاقا ن رط أَتَها لا تقل إلا من انم َْئْنِ؛ إلحاقًا ها بالشَّهادةٍ في الأصحٌ أيضًا) لماذا فرّقنا 
بين الشهادة وبين التزكية في الرواية؟ (والقَرْقُ بيت أن التّركية ثل منزلة ا لحكم) التركية حكم 
عندما يقول: هذا ثقة هذا حكمء (فلا يشرط فيها العدد والشَّهادةٌ تقعٌ من الشَاهِلِ تقع عندَ 
الحاكم» فافترقاء ولو قيل: يُمَصَّلُ بِينَ ما إذا كانتٍ التّركيةٌ في الرّاوي مُستَنِدَةَ من المرْكّي إلى 
الجتهادوء أو إلى التَقل عنْ غيره؛ لكان مُنّجهًا) ترى يريد بالتزكية هنا الحكم؛ ليس شرطًا أن يكون 
توثيق في الراوي؛ 
. إما أن تكون مُستَنِدَةَ من الركي إلى اجُتِهادِهِ» هذا حكمه هوء فا يحتاج لكي يقول 
حكمه لازم واحد ثاني يحكم معه. 
. ل يشرط فيه العدد أصلا؛ 


* (وإِنْ كان الثَانٍ؛ فبَجْرى فيه الخلافٌ) يعني يقول: يمكن أن نقول الخلاف في مسألة 
الناقل ليس في مسألة الحاكم» الصحيح أنه الناقل والحاكم وغيره (وَتَيينَ أَنّهُ) يقصد 
القول الثاني الذي يقول: ممكن» القول الثاني الذي هو في الناقلء (ويَتيينُ أنه أي الثاني 


أيضًا -لا يُشْترَطُ العددُ أصلًا أيضًاء لأن أصل التَقلٍ لا يُشْتَرَطُ فيه العددٌ فكذا ما 
تفرّعَ عنة» والثة أعلم). 
©> ماهو الكلام؟ 
يقول: التزكية في الحديث يعني نقد حكم الراوي في الحديث بالتوثيق أو بالتضعيف للراوي 
هذا فرع عن رواية الراويء إذا كنا نقبل رواية الراوي لحديث رسول الله -صَلٌ الله علي وَسَاَ 
ولو كان واحدًا فيبقى الحكم على الراوي لا بذ من اثنين» لا غير صحيح. يقل واحد. وهناك 
فرق بين الرواية وبين الشهادة. 


المسألة الثانية : 


ل [وينبغي آلا يبل اجرح والتَعْدِيلٌ إلا ِن عدل مُتَيَقَظِ فلا يُقبَلُ جرح مَنْ أذ 


مجر بها لا يقتضي رَد حديث المْحَدَّثْ. 
الام eee. i.e E o‏ 
كا لا يقبل تزكية مَن أَحَدَّ بمجرّد الظَاهِرء فأطلق التزكية 


وقالّ الذَّهبِىُ -وهُو من أَمْلٍ الاستقراء الام في تَقْدِ الرّجالٍ- ل يمْتَِع اثنانِ مِن عُلماء هذا 
0 


الشَّأنِ قط على تو م ثيق ضَعيفي» ولا على تضعيفي ثُقةٍ 


6ه لل سل #و 


وهذا کان مذهَبٌ النسائی ألا يہ يرك حديثٌ الرَّجُلٍ حتى يتَوِعَ ا مع على تركو 


شرع نزهة (لنظر شرع غخبة الفِكّر 


ولْيحْذَرِ المتكلّمُ في هذا الفنَّ من التَساهُلٍ في اجرح والتعدِيلء فإِنّهُ َه إن غدل حا بغر يت 


إل 


كان کا بت حك لیس بثابتء فيُخْشى عليه أَنْ يحل في زُمرةٍ مَن روى حَدينًا وهو يظن أنه 
وا جرح بغير تحر » فإِنّه افم على الطّنِ في مُسلم بَريءِ من ذلك؛ ووسَمَهُ مِيْسَمٍ سُوءٍ 


والآفة تدخلٌ في هذا : تارةً مِنَ ا حوى والعَرَّض الفَاسِدٍ -وكلام المتقدّمينَ سالامن هذا غالبًا- 
» وتارةً من الخالفة في العَقائدٍ -وهُو موجودٌ كثيرًا؛ قدي وحَديئّات» ولا ينْبغي إطلاقٌ الجزح 
بذلك» فقد قدَّمْنا تحقيق الحال في العمل برواية المبتدِعة]. 


(الشرح) 


(ويببّغي ألا يُقبَلَ اجرح والتَعْديلٌ إلا ِن عدل مُتيقَِ) هذه كلها صفات مطلوبة في الجارح 
أو المد 


.١‏ لازم يكون عارف بالأسباب. 
۲. لازم يكون عدل ما يكون هو ضعيف. 
۳. لازم يكون متيقظ ما يكون مغفّل دع ويحكم على الناس بالعدالة وهم ماهم عدول» 
أو يحكم على بعض الرواة الضعف وهم عدول. 
أ- (فلا يقل ج ح مَنْ افرط فيه) من أفرط في الجرح هذا الأول (فجَرحٌ با لا يقتضي رَد 
حديث المحَدَّثْ) هذا المفرط في الجرح يجرح لأي سبب. 


درک لا يقل تز تزكيّة مَن أَحَدٌَ بمجدد الظاهر» فأطلقٌ التركيةً). 


(وقالٌ الذّهبِيُ - وهو من أَهْل الاستقراء النَامٌ في َقْدِ الرّجالٍ -) هذا الكلام قاله في 
[الموقظة]ء ماذا قال؟ ( يتمع اثنانِ مِن عُلماء هذا الشَّأنِ قط على بوث ثيق ضَعيفِء ولا على 
لع نا رب لا ويا O‏ ا ا 


[الموقظة] ليست كذلك» يعني شبيهة» هذه بالمعنى نقلها يقول الذهبي: "لكن هذا الدين مؤيد 
محفوظٌ من الله تعالى» لم يجتمع علماؤه على ضلالةٍ لا عمدًا ولا خط" »ل يجتمع علماؤه يقصد 
جميعهم أو أكثرهم» "فلا يجتمع اثنان على توثيق ضعيفٍ ولا على تضعيف ثقةٍ". اثنان يعني ماذا؟ 
ا لجميع بدلالة السياق» "وإنما يقع اختلاف في مراتب القوة أو مراتب الضعف". 

(وهذا كان مذمَبُ النّسائ يّ آلا يرك حديث الرَّجُلٍ حى مكوح الجميع على تَرْكِه) المقصود 
بالجميع هنا يعني الأكثر. 

(وليَحْدّر المتكلّمٌ في هذا الف من التساهُل في ا جرح والتعديل) طبعًا التساهل في الجرح مثل 
التساهل في التعديل» كل واحد فيهم سيء» كلاهما سء (فإِنَهُ ِن عدّل أحدًا بغيرٍ تثيّتِ كان 
کا لبت حك لیس بثابتء فيُحْشى عليه اَن يدْخْلٌ في زُمرةٍ من روى حَديثًا وهو يظن أنه كَذِبٌ). 

وإذا تساهل في الجرح: (وإِنْ جَرّحَ بغير تحر نه دم على الطّعنٍ في مُسلم بَريءِ من ذلك» 
ووسَمَهُ بِميْسَمٍ سُوء) علامة سوء (يَبْقَى عليه عازه أب بدَا). 

©> ماهي الآفات التي تدخل على بعض الناس في الجرح وفي التعديل؟ طبعا يقصد الآن في الجرح؛ 

(والآفة تدخلٌ في هذا: 

-١‏ تارةً مِنَ اوی والعَرَضٍ الفاسِدٍ) كالحسد, كالعداوة» كالتعصب» (وكلام المتقدّمِينَ سالك 
من هذا غالبًا) الأئمة المتقدمين يسلمون من هذا في غالب الحال. 

- (وتارة من المُخالفةٍ في العقائ) هذا الثاني الأول يكون خلاف تعصّب فقهي مثلاء يطعن 


في الناس أو يجرح في الناس أو في بعض الرواة لخلاف فقهي» أو لخلاف العقائد (وهو موجودٌ 


ITE 
كثيرًا؛ قدي وحَدياء ولا ينغي إطلاقٌ الجزح بذلك» فقد قدَمْنا تحقيقٌ ال حال في العمل برواية‎ 
المبتيعة) هو في الكلام عن المبتدعة هناك تكلم عنها.‎ 
(المتن)‎ 
1وا جز مُقَدّمٌ على النَعْدِيل» وأطلقٌ ذلك جاع ولكنّ محلّهُ إن صَدَرٌ مبينا ِن عَارِفٍ‎ ۵ 
اا‎ 
إِنْ كان غير مفسّر لم يَقدّح فيمَنْ ثم ثبت عدالته.‎ 9 
ون صدرٌ مِن غير عارفٍ بالأسباب ل يعبر به به أيضًا.‎ 
فإِنْ خلا ا لجرو عَنِ التعديل؛ قبل ا جرخ فيه جما غير من السب إذا صدّرٌ من عارفٍ‎ 
على المُخْتارِ؛ لأنهُ إذا 1 يكّنْ فيه تعديلٌ؛ فهو في حي المجهول» وإعمالٌ قول المُجَرّح أولى مِن‎ 
إهماله» ومالٌ ابن الصّلاح في مثل هذا إلى التوقفي فيه].‎ 
(الشرح)‎ 
تله انتقل إلى مسألة أخرى, مسألة: إذا تعارض الجرح والتعديل فماذا نُقدم؟ يعني ورد في جرح‎ 
وورد فيه تعديل, فماذا نعمل؟‎ 
انظروا: ما نقدم الجرح مطلقا ولا التعديل مطلقاء الآن الحافظ سيذكر قاعدة منضبطة» قال:‎ 
(وا جرح مُقَدّمُ عَلى التغديل» وأطلقٌ ذلك جاعة) يعني مطلمًا أن الجرح دائ) مقدَّم على التعديل»‎ 
سمي سا ل سر رس سر ار‎ 
حلهُ إن صَدَرٌ مُبينَا ِن عَارٍِ بأَسْبَايه) هذا الشرط الأول: أن يكون مبيّنًا يعني مفسَّراء (من‎ 
عَارفی بِأَسْبَابِ) ليس من أحد كل واحد يتكلم في الجرح والتعديل» صار الجرح يدم على‎ 


التعديل م 


" إذا كان الجرح مفسّر. 
" وصدر من عالم. 
إذا كان الجرح غير مفسّر ما يُقَدَّم على التعديل ما نقبله. 
وإذا كان من غير عالم وعارفٍ بالأسباب ما نقبله. 
(لأنّهِ ِن كان غير مفسّر لم يدح فيمَنْ ثبت عدالَتّهه وإِنْ صدّرٌ مِن غير عارفي بالأسبابٍ لم 
يعبر به أيضًا) معناه إذا تخلّف شيء من هذا ستُقدّم التعديل. 
©> هناك حالة سنقبل التعديل المجمل الباهر غير المفسَّرء ما هي؟ 
لو كان الراوي لم يرد فيه تعديل» ورد فيه جرح غير مفسّرء ماذا نفعل؟ نقبل هذا الجرح غير 
المفسّر ما دام أنه لم يرد فيه تعديل. 
(فإِنْ لا الممجْروحُ عَنِ التّعديل؛ قبل الجتزخ ذ فيه جما غيرٌ ميّنٍ السب إذا صِدَّرٌ من عارفٍ 
عَلى المُخْتارِ) يعني على الراجح عنده وإلا المسألة فيها خلاف؛ (لأنّهُ إذا 2 يكُنْ فيه تعديلٌ؛ فهو 
ي حير المجهولء وإعمالُ قول اجرح اول من إهماله» وما ابنُ الصّلاح في مثل هذا إلى التوقفٍ 
فيه) هذا القول الثاني: أنه يتوقف فيه ولا يُعمّل بالجرح. 
4 انتقل إلى فصل: 
(المتن) 
E‏ ادو ا 
اَن أي في بعض الرٌواياتِ مُگنيا؛ لئلاً ن انه آخرٌ. 
5 


ومعرفة مَنْ اسمُة سمه نین » وهم قليل. 


شرع نزهة (النظر شرع نؤبة (لْفِدّر 
أ 00 26 . 0 
9 وَمعرفة مَنْ اختلف في كيه وهم كثيرٌ. 


کر ريا 3 و ۶ 


9 وَمعرفة مَنْ كثرث كناة؛ كابن جُریج؛ له كُنيتان: أبو الوليدء وأبو خالد. 


وفائدة معرقته: 
نفك الكلط عق ن ال أبيده فال أختزنا آي إسحاق» فت إلى الصف وان 
الصّوابَ أخيرنا أبو إسحاقٌ. 
ه دمعو وميه ده ر 


5 م 0 و ن 6 - ا‎ 5 o£ 
أو وافقت كنيته كنيّة رَوْجتِهِ؛ كأ أيوب الأنصارىٌ وأ أيُوبَ؛ صحابيّانٍ مشهوران.‎ 


0 


4 


أو وافقّ اسمٌ شيخه اسم أبيه؛ كالرّبييع بنِ انس عن أنس؛ هكذا يأني في الرٌوایات» فيظن أَنّه 
يروي عن أبيه؛ کا وقمَ في الصّحيح: عن عار بن سعدٍ عن سعدٍء وهو أبوة» ولیس انس شيخ 
الرّبيع وَالِدَهُ بل أبوةُ بكري وشيحة أنصاريٌ» ومُو انس بن مالكِ الصحاب المشهورٌ» ولیس 
الرَّبيع المذكورٌ من أولاده]. 
ار 
قال -رَحة الله تَعَالَّ-: (فصلٌ: ومن الهم في هذا الفنّ) في علم الرجال الآن عدَّة أمور, 


رقموها إن شئتم: 


-١‏ (مغرفة: كُنَى المُسَمّيْنَّ) يعني أصحاب الأسماء من المهم أن نعرف كُناهم لكي نعرفه إذا 
ورد في الإسناد بكنيته. (عن اشْتَهِرٌ ر اسه وله عة لا ا ن يأ في بعض الرُواياتِ مكنا 
لغلا بطر انه آخمٌ) يُقال: مُكنَّى ومُكتى. 

-١‏ (ومعرفة أَسَْاءِ المكَنيْنَ) الثاني: أسماء المكني» لو كان الشخص معروف بكنيته لا بُدّ أن 
نعرف اسمه حتى إذا ورد باسمه عرفنا أنه هو فلان. 

-٣‏ (مَنْ اسمه كنْيعة) لا بد من معرفة ذلكء قالوا : كأبي بلال الأشعري اسمه كنيته» وأبي 
حُصین اسمه كنيته (وَهُمْ قَلِیل). 

4 - (ومعرفة مَنْ اختّلِف في كُنْتِهِ) هذا الرابع: معرفة خلاف الكُنَىء نعرف أنه فلان في 
خلاف في کنیته (وَهُمْ كَثيرٌ) . 

4- (ومعرفة مَنْ رث كُناة) لا بْدَ أن نعرف كُنَاه متعددة حتى إذا ورد في الإسناد عرفنا أنه 
هو فلان» أبو الوليدِ وأبو خالدٍ كنيتان لابن جريج» فإذا ورد بإسناد بأبي الوليد وورد في إسناد 
ثاني أبو خالد عرفنا أن هذا هو ذاك ما نحسبه اثنين» (كابن جُریج؛ له كُنيتان: ابو الولي» وأبو 


ه وو وو 


خالد). (أو كثرث نُعُونّةُ وألقايّه) كثرت ألقابه. له أكثر من لقب فنعرف الألقاب الكثيرة هذه. 


01 


-٦‏ السادس: (ومعرفة مَنْ واقَقَتْ كُْينهُ اسم أبيد؛ كأبي إسحاق إبراهيم بن إسحاق ادنع 
أحدٍ أتباع الَابعينَ) أبو إسحاق إبراهيم بن إسحاق حتى لا تظن أنه حصل خطاً. 
© مافائدة هذا؟ 
(وفائدةٌ معرقته: نفيُ العَلَطِ عمَّنْ تَسَبَهُ إلى أَبيوء فقال: أخبّرنا ابن إسحاقٌ) لو قال: ابن 
إسحاق ما تحسبه أخطأء (كَمسِب إلى التصحيفيء وان الصّواب اخبرنا أبو إسحاق» أو بالعكس) 


ما هو العكس؟ يعني من وافق اسمه كنية أبيه كإسحاق , بن أبي إسحاق هذا اسمه يساوي كنية 


TIT 


3 دروو 9ري ےه 


ع م ٤‏ م 3 س f ٤ 2 «+ ٤‏ 
أبيه» (كإسحاق بن أبي إسحاق السبيعىٌ» أو وافقت كنيته كنية زوجته؛ كأبي ايوب الأنصارىئ 


(أو وافق اسم شيخه اسم أبيه) اسم شيخه مثل اسم أبيه؛ (كالرّبيع بن أنس عن أنس) حتى 
لا يْظن أن شيخه أبوه (هكذا يأتي في الرّوايات» فيظن أنه يروي عن أَبيه؛ كما وقمَ في الصحيح: 
عن عامِرٍ بنِ سعدٍ عن سعدٍه وهو أبوة» ولیس انس شيخ الرّببع والِدَه بل أبوه بكري وشيحُة 
أنصاريٌ» وهُو أن بن مالكِ الصحابع المشهورٌء وليس الرَبيع المذكورٌ من أولاده). 


(المتن) 


و 


* كالقداد بن الأسودء ثب إلى الأسود الَهْرِيٌ لكونه تبناه» وإِنّا هُو قدا بن عَمْرو. 


" أَوْ ثيب إلى أَمّهِ كابن عل »هو إسماعيل بن إبراهيم بن مِفْسَمء أحد الثّقات و عَلَيّة اسم 


ك0 ٠‏ َه 


كوه اشكية مياه وكا لا عي أن تقال 0ه ادر وا ينول الثافية ؛ خرن 
ي 


(الشرح) 


فمعرفة أنه هذا منسوب لغير أبيه مهم» إن كان منسوب لجده» أو كان منسوب لأمه. هذه 

0 ەم )م لع و و + و 0 ور ٤‏ و 

كلها مهمة في معرفته» (أَوْ نسب إلى أمّه؛ كابن عليةء هو إسماعيل بن إبراهيم بن مِقِسَمء أحد 
7 ص 2 2 


الثّقاتِء عليه اسم أمّء شه بها) وكان يزعل من هذا | لا يحب ذلكء (وكان لا حب أَنْ يقال 


-4 


و | ونيب درسريسي # u‏ ع #ثس ياه ا م ef‏ عي كم ss‏ 
له: ابن عليّة» وهذا كان يقول الشافعىٌ: أخيرنا إشاعيل الذي يقال له: ابن عليّة). 


(المتن) 


ITT 

اللا 1او تُب إل عَبْرِمَايَسْيقٌ إلى القَهْم؛ كالحَذَاءِ ظاهِرٌه أنه منسوبٌ إلى صناعتهاء أو بيوهاء 
وليس كذلك» وإنما كان جالِسهم» فنيسب إليهم. 

ع مع 3 7 هه ف كاه 

وكسليمان التيمي؛ لم يكن من بني التيم» ولكنْ نزل فيهم. 

وكذا مَن تسب إلى جدّوء فلا يوْمَنٌ التِباسٌه بمَن وافق اسمُّه اسمّهء واسمُ أبيه اسم الجدٌ 
المذكور. 

وَمعر فة مَنِ افق اسمُة واسمُ أبيه وجَدّوِ؛ كالحسن بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب 
رضي الله عن وقد يقعٌ أكثرٌ ِن ذلك ومُو يِن فروع | مُسَلْسَلِ. 

وقد يتَفِقٌ الاسم واسمٌ الأب مع اسم الْجَدٌّ واسم أبيه فصاعِدًا؛ كأبي اليّمْن الكِنديٌ» و هُو 
و 
ار يه د 

و تمق اسم الرّاوي واسمُ ڈ يجو شیخه وشیخ شيخ خو فصاعدًا؛ كعِمْرانَ عن عِمْرانَ عن عِمْرانَ؛ 
الأوّل: يعرف بالقصيرء والثّاني: أبو رَجاءِ العُطارديٌ» والغّالث: ابن حصن الصَّحابِيٌ رضي الله 
و 
عله 

وكسُليهانَ عن سُلِيهانَ عن سُلیمان: الأوّلُ: ابن أحمد بن أيوب الطّبران» والثاني: ابن أحمدَ 
الواسطيٌ» والثَالتُ: ابن عبد الرحمن الد مشقيٌ المعروف بابن ب: د وو 

وقد يقح ذلك للراوي ولشيخه ممًاكأبي العلاء ادانع العطر لهو بالرٌواية عن أبي عل 
ا AA‏ اح بن الحَسن بن أحمدَ بن الحسن بن أحمدء فانّفقا 
في ذلك. وافترقا في الكُنية» والسبة إلى البلدِ والصّناعة. 


وق او الد ج افد 


- 5 َي 0 7 00 ال 1 8 0 00 
وَمعرفة مَنِ انَمْقّ ام َيِه والرّاوِي عَنْهُه وهو من نوعٌ لطيف؛ لم يتعرّض له ابن الصّلاح. 


وفائدته: رفعٌ اللَّْسِ عمّن يُظنٌ اَن فيه تكرارّاء أو انقلابًا. 

فون أمثلته: البُخاري؛ روى عن مُسْلمء وروی عن مُسلٌ فشيخة مسلمُ بن إبراهيم 
القراهيديٌ البَصريٌ» والرّاوي عن مُسلمُ بن الحجّاجٍ القشيريٌ صاحِبُ الصّحيح]. 

(الشرح) 

(أوْ نسب إلى غَيْرِمَاي” سبق إلى القَهُمِ) كما قالوا E‏ شوك لد مهر اقل يان i‏ 
يبيع الأحذية أو يصنعها؛ (كالذَّاءِهِ ظاهِرٌه أله منسوبٌ إلى صناعتهاء أو بيعهاء وليس كذلك 
وإنما كان يجالِسّهم) يجالس الحذَّائين (فنْسِبَ إليهم» وكسُليانَ التّيميٌ؛ لم يكن من بني الم 
ولكنْ نزلٌ فيهم) سكن وسطهم فتُسب إليهم» إِذَّا هذه نسب على خلاف ظاهرها وهي كثيرة 


لع 
85 


(وكذا مَن ثيب إلى جد فلا يمن التباسُه بِمَن وافقٌّ اسمّه اسمّهء واسم أيه اسم الجدٌ 
المذکور) قد يشتبه بواحد آخرء هو تسب إلى جده واسم جده يُشبه اسم واحد آخر يصير يلتبس 
بواحد آخر. 

ومن ذلك: (ومعرفة مَنِ انمق اسمُةُ واسمُ بيه وجَدٌ) مثل ماذا؟ (كالحسن بن الحسن بن 
الحسنٍ بن عل بن أي طالب» وقد يقعٌ أكثرٌ ِن ذلك؛ وهُو من فروع المْسَلْسَلِء وقد يمَِقٌ الاسم 
واسمٌ الأب مع اسم امد واسم بيه فصاعِدًا) فيتكرر اسمه واسم أبيه يتكرر عدة مرات؛ (كأَبي 
اليَمْنِ الكنديٌ» و هو زيد بن الحسن بن زيدٍ بن الحسن بن زيد بن الحسن). 

(أو انمق اسمٌ الرّاوي وا م شيخِه وشَيْخْ شَيْخْهِ فصاعِدًا) اسمه واسم الشيخ واسم شيخ 
الشيخ؛ مثل: (كعِمْرانَ عن عِمْرانَ عن عِمْرانَ؛ الأوّل: يُعْرَف بِالقَصِيرِء والثّاني: أبو رَجاءِ 


A 


العُطارديٌ والثالث: ابن حصين الصَّحايعٌ) -رضى الله عنه-. 


شرع نزهة (لنظر شرع غخبة الفكّر 
ومثل: (كسُّليهانَ عن سُلِيانَ عن سُلِيانَ: الأوّلُ: ابن أحمد بن أيوب الطَّبرافيُ) سليان 
الطبراني» (والثاني: ابن أحمدَ الواسطٌ» والثّالتُ: ابنُ عبد الرحمن الدّمشقيٌ المعروف بابن بنتٍ 


(وقد يقعٌ ذلك للرّاوي ولشيخو معًا كأبي العلاء الحمْدانع العطَّارٍ الشهور بالرّواية عن ابي 
عل الأصبهانئ الحدّاد ولا الحسنٌ بن أَحمدَ بن الحَسن بن أحمدَ بن الحسن بن أحمد. 
فاتفقا في ذلك) متفقين في الاسم لكن افترقا في الكنية والنسبة؛ 
" الأول: أبو العلاء والثاني: أبو علي. 
" والنسبة: الأول همداني بلد همدانء والثاني أصفهاني. 
" والصناعة: الأول عطارء والثاني حدّاد. 
(قد صِنَّفَ فيه أبو موسى الدينيٌ جءًا حافِلا) الذي هو محمد بن أبي بكر الأصفهاني المتوى 
خمسمئة وواحد وثانين للهجرة» لا نعرف الكتاب هذاء هو صاحب [المجموع المغيث في غريب 
الحديث]. 
(ومعرفة مَنِ تمق اسم شَيْخْهِ والرّاوِي عَنْهُ) مهم جدًا؛ اسم شيخه واسم تلميذه» فقد يُظَن 
حصل غلطء (وهو من نوعٌ لطيفٌ لم يتعرّض له ابنُ الصّلاحء وفائدئه: رفع اللَبْس عمّن يُظنُ 
أنَّ فيه تكرارًا أو انقلايًا). 
الحافظ سيذكر أمثل الآن لهذا النوع الذي يقول: لم يتعرض له ابن الصلاح, يمكن لهذا السبب كثّر 
الأمثلة ؛ لأنه ما ذكره ابن الصلاح؛ 
(فون أمثلته: البُخاريُ؛ روى عَن مشلم» وروى عنة مُسلمٌ) إِذَا مسلم عن البخاري عن 
مسلم» فلا يظّن خطأء مسلم تلميذ البخاري غير مسلم شيخ البخاري» (فشيحْة مسلم بن 
إبراهيم المٌراهيديٌ البَصريٌ والرّاوي عنةُ مُسلمُ بن الحجّاجٍ القشيريٌ صاحِبُ الصّحيح). 


TIT 


كدذلك عبد بن حميد : 
(المتن) 
si > « 0‏ و ان 

للطنا [وكذا وقح ذلك لعبد بن حميدٍ أيضًا: روى عن مُسلم بن إبراهيم» وروی عنۀ مُسلم بن 

الحجّاج في صحيحه حديثًا بهذه التَرجمةِ بعينها. 
٠. ٠‏ 5 7 * 3 * :+ 3 2 < 

ومنها: يحبى بن أبي كثير» روى عن هشام» وروی عن هشامٌ فشيخه هشامٌُ بن عروةً» وهو من 
أقرانه» والرّاوي عنه هشامٌ بن أبي عبد الله الدستوائي. 

ومنها: ابن جريج» روى عن هشام» وروی عنة هشامٌ فالأعلى ابن عرو والأذنى ابن 
يوسف ا لصا 

ومنها : الحكم بن عيب روى عن ابن ابي ليل» و روى عنةٌ ابنُ أبي لَيْلء فالأغلى عبد الرَّحَنِء 
والأذنى محمد بن عبد اكّحمن المذكورء وأمثلته كثيرةٌ. 

ومن المهمٌ في هذا الفنٌّ مَْرِفَة الأسْماء المُجرَّدَوه وقد جْمَحها جماعة من الأئمة: فمنهم مَن ها 
بغير قَيدِء كابن سعدٍ في الطَّبقاتء وابن ابي حَيكَمَة» والبُخاريٌ في تاريِيْهماء وابن ابي حاتم في 
الجزح والتعديل. 


ومنهم مَن أفرد الثقاتِ بالذّكرِ؛ كالوجُل» وابنٍ حِبَّانَ وابن شاهينَ. 


م 


57 6 ص 


اح ل سر ل رد رو 
وكذا رجال الترّمذيّ ورجال اتسائ لجاعة من المغاربة ورجال الْسَنَّة: [الصحيحين] وان 


TITY 
داو والترمذيّ والنّسائيٌ وابن ماجة؛ لعبدٍ الغنيّ المقِسيٌ في كتا تابه الال ثم هلبه لري في‎ 
جهذيب الکمال‎ 

وقد لَخَصنْهُ وزدثٌ عليه أشياءَ كثيرة وسمَيتَه #بذيب التّهذيب» وجاء مح ما اسْتَمَلٌ عليه 

0 ° وو 
من الزياداتِ قدرَ ثلث الأصل]. 

(الشرح) 

من المهم أيضًا: (وَمِن المهمٌ في هذا الفنٌّ مَعْرِقَةِ الأسْماءِ المُجَرّدَةِ) يعني من الكُنَّى والألقاب» 
اسم مجرد أو نقول: كى مجردة ما فيها أسماء (وقد جَمَحَها جماعة من الأئمّة 

أ- فمنهم مَن جَمَحَها بغير قَيلٍ قَي) مثل (كابن سعدٍ في الطّبقات» وابن أبي حَيكَمّة) أحمد بن زهير 
بن حرب في كتابه [التاريخ]ء (والبخاريٌ) محمد بن إسماعيل في كتابه [التاريخ] (في تاريجيّهماء 
وابنٍ أي حاتم في اجرح والتعديلي) الآن المصنّف قال: قد بجع الرواة في كتب غير مقيدة» كيف 
غير مقيدة؟ يعنى ني ما هي مقيدة بكتاب آخر» لاحظوا التقييد كيف» هذا مهم في فن التصنيف 
كتب الرجال تعرفونها. 
رواةً لم يتقيّدوا بكتاب معين يعني ما قالوا: نحن نترجم لرجال الكتب الستة هذا مقيدة بالكتب 
الستة» ولم يقيدوا بثقات ولا بضعفاء مثل ما سوّى ابن حبان وقال: الثقات نجمع رواة ثقات» 
فالإطلاق بغير القيد؛ يعني بغير قيد الكتب وبغير قيد التوثيق قى أو التضعيف. 

وبعضهم تقيد بالثقات أو بالضعفاء» مثل ابن عدي» ومثل المجروحين لابن حبان» ابن حبان 
كتب في الضعفاء المجروحين» وكتب في الثقات الثقات» فكان مقيِّدَ 


ITT 

وھ ر ال كنب سعينة کل مار ی ودل ع ےآ ا ل 
ارف بعذه ٤‏ [عہذيب الکال]ء ومثل الذهبي ف [تذهيب تهذيب الكمالا]ء ومثل ابن حجر ف 

نيت (ومنهم م من أفرد الثقاتِ بالذّكر؛ كالىجل› وابنِ حبّان» وابن شاهين) العجلي له 
[الثقات]ء وابن حبان له [الثقات]» وابن شاهين له [تاريخ أسماء الثقات]. 

اج (ومنهم من أَفْرَدَ المجروحينٌ؛ کاب عديٌ) في كتابه [الكامل في ضعفاء الرجال]ء (وابن 
حبّانَ أيضًا) في كتابه [المجروحين من المحدثين]. 
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د- (ومنهم مَنْ تَقِيّدَ بكتاب تخصوص) الذين تقيدوا بكتاب مخصوص كثير مثل (رجال 
البخاري -هذا مطبوع- لأبي نصر الكلآباذيٌ) آنا ما كنت أقول مطبوع في الذي ذهبء الذي 
ذهب أكثره مطبوع وأظن كلف (ومثل رجال ملم لأبي بكر بن مَنْجَوَيْه) وهو مطبوع . [ورجال 
البخاري ومسلم] لأبي الفضل , بن طاهر وهو مطبوع» ومثل [رجال أي داود] لأبي عل الجيّانٍ 
وهو مطبوع» (ورجال الرّمذيّ ورجال اسان لجاعة من الغاربة) ما ذكروهم» (ورجالٍ 
السّنَِّ: [الصحيحين] وأبي داود والتّر مذي والنّسائيٌ وابن ماجة؛ لعبدٍ الغنيٌ المقيسيٌ) هذا الذي 
اسمه [الكال]ء (في كتابه الكمالٍ ثم هذَبَهُ لري أبو الحجّاج يوسف بن الرّكي المرّي سبعمئة 
واثنين وأربعين للهجرة في [تهذيب الكال] وهو مطبوع» بالمناسبة حتى كتاب عبد الغني 
المقدسي [الكمال] طبع الآن في هذه الفترة يعني قبل أشهر. 

يقول الحافظ: (وقد لتّضْنهُ وزدث عليه أشياءً كثيرةٌ» وسكيته [بذيب النّهذيب]ء وجاءً مع 
ما اشتَمَلٌ عليه من الزياداتِ قذرَ ثْثِ الأصل). 


(المتن) 


رین المهمٌ أيًا معرفة الأسماء المْْرَدةِ وقد صف فيها الحافظ ابو بكر أحمدُ بن هارونٌ 
البرديجيٌ» فذكر أشياء تقبو اغلا 5لت ق معدي : اياف اعا اا وهو 
بضمٌ الصَّادٍ المهملة» وقد تُبْدلُ سيتا مُهملة» وسكون الغين المُعجمة» بعدها دالٌ مُهملة ثم ياءٌ 
كياء اسب وهو اسم علم بلفظٍ ا ولیس هو فردًا. 


ففي اجرح والتعديل لا 


| 


ان وقد اق E‏ ل HE‏ حر E.‏ 
بن أبي حاتم: صغدي الكوي» وثقه ابن مَعِينِء وفرق بينه وبين الذي 


ا 

و هُو الذي ذكرَةُ ابن أبي حاتم» وأمّا كون العْمَيْكٌ ذكرّه في الضعفاء؛ فنا هُو للحدي 
الذي ذكره وليستٍ الآفة منة» بل هي من الرّاوي عنة عَبَسَة بن عبد الرحن» واللة أعلم. 

ومن ذلك: سَنْدَر بِالهُمَلةٍ والثون» بوزنٍ جُعفر» وهو مول زنباع الجذاميٌ له صحبة ورواية 
و المشهورٌ أنه يُكْتَى أبا عبد اللهه وھُو اسمٌ فردٌلم يتسمٌ بو غيره فيا نعلمٌ لكنْ ذکر ابو موسى في 


1 


0 مسو 2 - 00 
اليل على معرفة الصحابة لابن منده: سَنْدَرٌ أبو الأسودء وروى له حديثاء وتعغقبَ عليه ذلك؛ 


3 


فإِنّه هو الذي ذكَرَه ابن منده. 
وقد ذكرٌ الحديتٌ المذكور عمد بن ل الربيع الجيزي في تاريخ الصّحابةٍ الّذِين تَزلوا مصرّ في 
ترجمة سَنْدَرِ مولى زنباع. 
وقد حرّرتٌ ذلك في كتابي في الصحابة]. 
(الشرح) 
( ومن الهم أيصا معرفة الأسماء المقْرَدة) ما هي الأساء المفردة؟ التي فرد بها ولم يشارك فيهاء 
صار الأسماء المجرد يعني أسماء مجردة مرتبة» لكن المفردة نادرة» (وقد صتَفَ فيها الحافظ أبو 


IIIT 
بكر أَحدٌ بن هارونٌ البَرديجنٌ» فذكر أشياء تَعَقَبوا عليه بعضّها) كتابه مطبوع صغير [طبقات‎ 
الأسماء المفردة] المفردة قلنا: الأسماء التي ما تسمى بها إلا واحدء هذه الأساء المفردة» ما تسمى‎ 


1 


(من ذلك) يعني مما تُعقّبِ عليه (قوله: صُعْدي) الصّغدي كان يُظن أنه اسم مفرد ما تسمّى 
به إلا واحد صغدي بن سنان» (مِنْ ذَّلِكَ قولّه: صُعْديٌ بن سِنانٍ أحدٌ الصعفاءء وهو بضمٌ الصَّادِ 
المهملةء وقد ندل سيتا مُهملة» وسكون الغين المُعجمة بعدها دال مُهملة ڈ م يا كياءِ السب 
-صغِي» وهو اسم علم بلفظٍ التسب» ولیس هُو فردًا) ما هو فرد. بل وجدوا اثنين أو ثلاثة 
SS‏ 

(ففي [الجرح والتعديل] لابن أ بي حاتم: صُعْديٌ الکو وله ثقَهُ ابن مَعينِ» وفرّقٌ بيه وبينَ 
a n‏ 
غير محفوظ. أه وأَظئهُ هُو الذي ذكرَة ابن أي حاتم» وأمّا كون المي ذكرّه في [الصعفاء]؛ فنا 
هُو للحديثٍ الذي ذكَرَهُ وليستٍ الآفةٌ منة بل هِيّ من الرّاوي عنة عَْبْسَة بن عبد الرحن» واللة 
أعلم) يعني الحافظ يدافع عن کون صغدي عبد الله هو نفسه الذي ذكره ب بن أبي حاتم الذي هو 
صخدي عبد الله الكوفي» والعقيلٍ ذكره على أنه ثالث» ومن الأساء المفردة أيضًا: أجمد مثلاء أي 
اللحم ما في إلا واحد اسمه أي اللحم. 

(ومن ذلك: سَنْدَر) بوزن جعفر (با اة والثون» بوزنٍ جُعفر» وهو مول زنباع الجُذاميّ له 
سخ ؤرواك و ايزا أنه یکی ابا عبد الله وهو اسم فردٌ لم یتسم به غيده فيا نعلم لكنْ ذكرٌ 
أبوموسى فق الذيل عل فعرقة الصحاءة لابن منده) أن هناك واحد ثاني اسمه (سَنْدَرٌ أبو الأسود. 
وروی له حديثاء وتُعْقَبَ عليه ذلك؛ فإنّهِ هو الذي ذكَرَهُ ابن منده) الأول» معنى هذا أنه من 
الأساء المفردة. 


IIIT 


(وقد ذكرٌ الحديتٌ المذكور محمّدُ بن الرّبيع ا حيزي في تاريخ الصحابة الُذين تزلوا صر في 
ترجمة سَنْدَرٍ مول زنباع» وقد حرّرتٌ ذلك في كتابي في الصّحابة) كتابه في الصحابة اسمه 
[الإصابة]. 
(المتن) 
8 [رَكذا معرفة الكُتى الْجِرَّدَةِ و المفْرَدَةِ وَ كذا مَعرِفَةٌ الألقاب» وهي تارةٌ تكونٌ بلفظ 
الاسمء وتارةٌ تكون بلفظ الكُنية» و قد تقعٌ نسبة إلى عاهَةٍ كالأعمش أو جرفة]. 
(الشرح) 
الكُنّى المجردة ما معنى المجرّدة؟ المجرّدة غير المفردة؛ يعني: 
" في ناس أَلّفوا كتب في الأسماء المجرّدة مثل الكتب الذي ذكرناها هي بالأسماء مرتبة. 
. وبعضهم ألّف كتب في الكُنَىء يأتي بالكنية ويذكر اسم صاحبها. 
. وبعضهم ألّف في الألقاب. 
(وهي تارةً تكونٌ بلفظ الاسم, وتارةً تكون بلفظ الكُنية) التي هي الألقاب: 
" قد تكون بلفظ الاسم. 
" وقد تكون بلفظ الكنية مثل أبو تراب لقب ما هو كنية. 
وتقع بسبب العاهة مثل الأعرج لقب» الأعمش لقب» (وتقع نسبة إلى عاهَةٍ كالأعمش أو 
حرفة): 
ع 3 إل و اله العطان 


" أو صناعة: الخياط. 
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(المتن) 
لضا [وَكذا الأنساب. 
* وهي تارة تق إلى القبائل» وهي في المتقدّمِينَ أكثرٌ بالبة إلى أكثر المتأخرين. 
" وتارةً إلى الأؤطان» وهذا في المتأخرينَ أكثرٌ أي بالمُسبة إلى المتقدّمين. 
ا إلى الوطنِ اعم مِن اَن کون بلادًاء أو ضياعاء أو سِكَكَاء أو مَاوَرَةٌ وتقع إلى الصّنائع 
كاليّاطٍ وا يرف كالبَرّازِ ويقعٌ فيها لاناق والاشتباة؛ 
" كالاسماء. 
" وقد قم الأنْسابُ ألقابًا؛ كخالِدٍ بن حل القطوان» كان كوفيّاء ويلقَبُ بالقَطواي» 
وكان يغضًبٌ منها 
وَمِن الهم أيضًا مَعْرِفة أسباب ذلك؛ أي: الألقاب]. 
(الشرح) 
(وَكذا الأنساب) يعني كذلك معرفة الأنسابء يعني من المهم معرفة الأنساب» والأنساب: 
أ- تارة تقع إلى القبائل وهذا في المتقدمين» العرب قدي ما ينسبّون إلا إلى قبائلهم» أما 
المتأخرين سكنوا المدن وصارت لهم صنائع وحِرّف وكذا فصاروا ينسبون إليهاء (وَهي تاره تَقَعْ 
إلى القبائل» وهي في المتقدّمينَ أكثرٌ بالتسبة إلى أكثر المتأخرين). 
ب- (وّتارةٌ إلى الأؤطان» وهذا في المتأخرينَ أكثرٌ أي بالنسبة إلى المتقدّمين). 


©> ما معنى الأوطان؟ 


جك و ل 
يبغي يقول لك: الأوطان بشكل عام قد تكون بلد» أو ضياعًا يعني مزارع» أو سككًا يعني 
طريق أو حي» أو للمجاورة يعني قد ينسّب إلى وطن هو ليس وطن له لکن جاور فيه؛ ب يعني أقام 
فيه مدة معينة» (وأحيانًا تقع إلى الصّنائع) الصنائع ما هي أوطان. خرج الآن عن الأوطان (وتقع 
إلى الصّنائع كالخيّاطِ) أو الحرفة مثل البزّاز بائع يبيع البّزء أو البزار بائع البزورء (ويقعٌ فيها 
الاتَّاقُ والاشتباة؛ كالأسماء) صحيح ملا أقول: البرّار والبزَّاز؛ البّر والبرز. 
وقد تقح الأنْسابٌ ألقابًا) قد يأني اللقب بلفظ النسب» يقولوا “القطواق هذا تسب» لا لبش 
ماممسس سوس ا 
بن لد القطوان» كان كوفياء ويلقّبُ بِالقَطَّوانٌ» وكان يصب منها) القطواني موقع في الكوفة 
موضع يعني مكان في الكوفة» وكان يغضب منها. 
س £ م o‏ ا 5 ع ع 5 5 
(وَمِن المهم أيضًا مَغرفة أسباب ذلك؛ أي: الألقاب) أسباب الألقاب مهم معرفتهاء هذا 
الذي يسمونه في علم المحدثين يقولوا له: التاريخ؛ تاريخ خ الرجال» وتاريخ م الرواة» ومعرفة 
تفاصيل حياتهم 
(المتن) 
8 [ومَعْرِقَةٌ ا واي مِنْ أغلى و مِنْ أَسْفَلٌ؛ بالرّقٌ» أو با للف أو بالإسلام؛ لأنّ كل ذلك يُطْلَقُ 
عليه مولى» ولا يُعْرَفٌ تمييز ذلك إلا بالتنصيص عليه. 
EEN SG‏ هيات ف الناة؛ قد as‏ 
(الشرح) 


(ومَعْرِفَة الوالي) الآن موضوع ثاني» مهم معرفة الموالي من الأعلى والأسفل (بالوّقٌ)؛ من هم 
الموالي؟ 
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" المولى من أغلل الذي هو المعدق. 
" والمولى من أسفل الذي هو المعتق» العبد إذا أعتق. 
فينسب إذا سيده ويقولون: ولاءً» ولذلك لما يترجمون: 
" يقولون: فلان التيمي مولاهم؛ يعني ما هو منهم» ليس صليبة. 
" وأحيانًا يقولون: التيمي من أنفسهم يقصدون أنه من تيم. 
" القرشي مولاهم القرشي من صليبة أو من أنفسهم. 
النسب الراوي إذا ثيب إلى نسبة: 
" إما أن يكون نسبة حقيقية صحيحة من أنفسهم. 


" أو لسبب. 
5 ما هى الأسباب؟ من الأسباب: 
١.الولاء.‏ 


؟. أو الحلف. 


يعني المعاهدة والاتفاق وهذا مستمر إلى اليوم» كثير من القبائل اليوم ليسوا من القبيلة التي 
يُتسبون إليه وإنما هم جلف يُقال لهم كذا وهم جلف» لكن مع مرور الزمن أحيانًا يكونوا أبناء 
القبيلة هذه نسوا أنهم جلف في الأصل أو تناسواء أحيانًا يبغي ينسوا ليس من صا حهم يذكرون. 


وأحيانًا القبيلة الأصلية تنسى أصلا أن هؤلاء كانوا جلف ثم ِي. 


(أو بالإسلام) مثل البخاري يُقال له: ايء وا عفي نسبة إلى من أسلم جده على يده يقال 
له: الجعفي» وهو ما هو جعفي ولا هو مولى عبد. 

(لأنَ كل ذلك يُطْلَقُ عليه مولى» ولا يُعْرَفُ تيبر ذلك إلا بالننصيص عليه. و كذا مَعْرِقَة 
الإِخْوَةٍ والأحواتِ» وقد صنّفَ فيه القدماء؛ كعللٌ بن المدينيٌ) أنا أقصد البخاري ما هو مولى 
عبد يعني ما هو عبد إن| إسلام» كذلك من المهم معرفة هذا كتاب المديني مطبوع كتاب صغير. 

(المتن) 

لكا [وَمِن المهمٌ أيضًا مَعْرِقَة آداب الس خ والطّالِبٍ: 

ويشتركان في: تصحيح الي طهر ين أعراض اليا وتحسين الخلق. 

وينفر السَّيحُ بأن: 

* يُسمعٌ إذا اختيج إلبه 

" ولايحَدَّتُ ببلدٍ فيه مَن هُو أولى منة» بل يُرْشدٌ إلبه. 


و 


"يلا يرك | 


9 وان يتطهرٌ ولس بوقار. 
* ولا محدَّت قائ ولاعَجلاء ولا في الطّريق إلا إِنِ اضطرٌ إلى ذلك. 


سواع ا 


" وَأَنْيُمْسِكَ عن التَحدِيثِ إذا حي التَْرٌ أو التسيانَ لمرَض أو هَرّم. 


چ 


0 وإذا اَذ لس الإملاء؛ أَنْ يکود له مُسْتَمل قط 
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" ويرشد غيره لما سَمِعَهُ 
" ولايَدَعَ الاستفادةٌ َياءِ أو 5 ْ 
" ويكتب ما سوعَة تامًا. 
ويعتَني بالتقييدِ والصبط. 
" ويُذاكِرٌ بمحفوظه ليَرْسَح في ذهيه. 
ومن المهمٌ أيضًا: : معرفة ب سن التَحَمّلٍ والأداء » والأصحٌ اعتبارٌ سن التحمّل بالتمييزء هذا في 
السّماعء وقد جرت عادةٌ AN‏ بإحضارهم الأطفالٌ 5 مجالس الحديث» ويكتبونٌ شم ال 
ر 
لايد هم في مثلٍ ذلك من إجازة المشوع. 


dî o2 


والأصحٌ في سن الطّالب بنفسه أَنْ يتأمّلَ لذلك. 

وبَصِح تحمل الكافر أيضًا إذا أَذّاهُ بعد إسلامه. 

وكذا الفاق من باب أَؤْلى إذا أَدَاهُ بعدَ توبته وبوتٍ عدالَتِه. 

وأا الأدا» فقد تقدّمَ أله لا اختصاص له برّمنٍ مُعبّنِء بل يقي بالاحتياج والتأهلٍ لذلك. 
وهو ملف باختلافٍ الأشخاص. 

وقال ابن خلادٍ: إذا بلع الخمسينَ» ولا ينر عند الأربعينَ. 

2 تُعْقَبَ عليه بمَن حدَّتٌ قبلّها؛ كالك]. 


(الشرح) 
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(وَمِن المهمٌ أيضًا مَعْرِفَة آداب السَيّخ والطَّالٍِ) آداب الشيخ المصنّف الآن -عَلَيْهِ رَحة الله- 
ذكر بعض الآداب التي يشترك فيها الطالب مع الشيخ» وبعض التي انفرد مها الشيخ» و 
انفرد مها الطالب» قال: 

أ- (ويشتّركانٍ في: تصحيح النْيّه) لا بْدٌَ التصحيح» وتحسين املق وطبعًا والعمل بالعلم» 
كل هذا ما يشترك فيه الاثنان» (والتطهير من أعراضي الدَّنيا) نفس المعنى. 

ب- (وينقَردُ الشَّيحُ بأَنْ: يُسمعَ إذا اختيجٌ إليه) هذه من آداب الشيخ» (ولا يحَدَّتُ ببلل فيه 
من هو أولى منة» بل يرش إليه) يُرشْد من هو أولى منه» ولا يطعن في من هو أولى منه كم| هي عادة 
انتشرت في من رق دينه» من رق دينه يبدأ يشوش على علماء الآخرين حتى يبرز هوء (ولا یتر 
ب ل ارو ورور 


إِنِ اضطرٌ إلى ذلك وأَنْ يُمْسِكَ عن التٌحديثِ إذا حي الع أو النّسيانَ رض أو هَرَم) 


4 


ماي 


م 


\e 


کے 


الاختلاط مسك . (وإذا اد خلس الإملاءِ؛ أَنْ يكونَ انتمل بق مب مستعمل يلغ بدل 
مكبرات الصوت اليوم» اليوم ما نحتاج مبلّغْ؛ لأنه فيه مكبر الصوت. 

ea‏ (وينمَرِدُ الطَالِبُ) آداب الطالب: (بِأَنْ: يوقَرٌ الشَّيِحّ ولا يِذ يُضْجِرَهُ) يحترم الشيخ ويُوقر 
الشيخ ولا يضح الشيخ» (ويرشد غيرَه يلا م سَِعَه) ينفع الناس بهذاء (ولا يَدَعٌَ الاستفادةً ياء أو 
تكار) يعني لا يمنعه الحياء أو التكبّر أن يحضر ويدرس أو يسأل. (ويكتب ما سوعة تاما) هو 
يتكلم الآن على طلاب الحديث في القديم كيف كان يكتبونء (ويعيَنِيٌ بالتَّقيدِ والصَّبطِء ويُذَاكِرَ 
بمحفوظه لَرْسَح في ذهنه) يذاكر» يراجع إما مع غيره أو يراجع مع نفسه. 

(وَمِن المهمٌ أيضًا معرفة سن الَحَمّلٍ والأداء والأصحٌ اعتبارٌ سن التَحمّلٍ بالتّمييزِ) يقول: 
سن التحمّل والأداءء ما هو سن التحمل؟ قال: التمييزء هذا التمييز إذا صار يفهم الخطاب 
ويعرف يرد الجواب» (هذا في السَّماع) والعادة أن التمييز يكون في سن السابعة (وقد جَرَتْ عادةٌ 
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المحدّثِينَ يإحضارهِمٌ الأطفالٌ في مجالِس الحديثِ ويكثُبونٌ هم اهم حَضَّرواء ولا بد هم في مثلٍ 
ذلك من إجازة المسِْع) يعني إذا حضر الصغير يزه المسيم لعدم صحة سماع الصغير» سماعه 
ما بے غير ای 
(والأصحٌ في سن الطّالبٍ بنفسه أن يأل لذلك) متى يبدأ يطلب بنفسه يبدأ يذهب للعلاء 
وكذا؟ إذا أصبح ماهلا لذلك» يعني مستعدًا لذلك. 
(ويصِحٌ تحمل الكافر أَيضًا إذا أَدَّاهُ بعدَ إسلامه) الكافر يتحمّل وهو كافر لكن يؤدي بعد 
الإسلام» العبرة عندنا بسماعه ولا بأدائه؟ بالآداء ما دام هو مسلم الآن لن يودي إلا الصدق. 
(وكذا الفاق من باب أَوْلى إذا أَدَاهُ بعد توبته وثّبوتٍ عدالَتهء وأا الأداء؛ فقد تقدَم أنه لا 
اختصاص له برّمن مُعيّنِ) يعني متى يبدأ يحَدّث؟ صحيح أنه إذا احتيج إليهه (بل بيد بالاحتياج 
والتأهُل لذلك) أمرين الصراحة: 
.١‏ التأهل. 
۲. والاحتياج. 
(وهو تلف باختلافٍ الأشخاص) وبعضهم رة سن للأداء» هو يتكلم عن المحدثين 
الآن» (وقال ابن لاد إذا بلع الحمسينَ» ولا يكر عند الأربعينَ) هذا قول لكن هذا كله ليس 
بدقیق» (وَتُعْقَبَ عليه بمّن حدَّتٌ قبلّها؛ ىالك). 
(المتن) 
لعا [وَمِن المهمٌ معرقةٌ صِفَةِ كتابة ا لحديثِ» وهو: 


. أن يكتبة مُبينًا مفسّرًا‎ .١ 


۲. ويَشْكُلٌ المشكل منة وينقطة. 


TT 
ويكتّب السَّاقِطً في الحاشية اليُمنى» ما دام في السّطر بقيّة ولا ففي اليُسرى.‎ .۳ 
وَصفةٍ عَرْضو وهو مُقابَلتهُ مع الشّيخ الممسيع» أو مح ثقة غيره» أو مح نفسه شيا فشيئًا.‎ 
و و‎ 

وَصفة سَعِهِ بأن لا يتشاغل با يخل به من نسخ أو حديث أو نعاس. 

وَصفة إِسْْعِهِ كذلك» وأنْ يكون الذي ذلك من صله الذي سمح فيه تاب أو من فزع فول 
على أصله فان تعذَرَ؛ فلِيَجْيْدهُ بالإجازة لما حالف إن خاكف]. 

(الشرح) 
(وَمِن المهمٌ معرقة صِفَة كناّة الحديث) يعني يقول: كيف تكتب الحديث؟ 


(۱. أن يكثبة مبينًا مفسّرًا . 

۲. وَيَشْكُلَ المْشْكِلَ منة) الذي هو وضع حركات الإعراب السكنات أو غيرهاء (أو يَنْقَطَهُ) 
يعني الحروف المعجمة ينقطها. 

۳. (ويكتنب السَّاقِطً في الحاشية اليّمنى) إذا كتب الحديث ثم وجد أنه في جملة سقطت أو 
كلمة سقطت» يكتب الساقط في الحاشية اليمنى» حرج حَرْجَه متجهة لليمين ويكتبها في اليمنى. 
لماذا لا يكتبها في اليسرى؟ لا ما ينفع في اليسرىء يكتبها في اليمنى (ما دام في السّطر بقيّة)؛ لأنه 
هو ممكن يخرجها في اليسرى ثم يقرأ فيجد سقط ثاني أين يكتبه؟! هو يكتب من اليمين لليسارء 
فإذا وجد سقطًا في وسط السطر تحرج حَرْجه إلى اليمين ليس إلى اليسارء إلى اليمين» يترك اليسار 
لأنه قد يأتي سقط ثاني فيكتبه في اليسار» قال: (ما دام في السّطر قي وإلاً) ما في السطر بقية يكتبه 
في اليسار (ففي اليسرى) لماذا؟ لعدم احتمال سقط آخر. 

(وَصِفْةٍ عَرْضِهِ) ما معنى عرضه؟ (وهُو مُقابَلتهُ مع شيخ السوع) كيف يُقابل الحديث إذا 


كتبه عن الشيخ» كيف يُقابل؟ (وهو مُقابلتة: 
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- مع الشيخ الممسمع) من أصل الشيخ أو من حفظ الشيخ. 
- - (أو مع ثقةِ غيره) يقابل مع ثقة يحمل أصل الشيخ أو أصل مقايّل. 


۳- (أو مع نفسه شيا فشيئًا) من أصل الشيخ أو من أصل المقابلة» يقابلها مثلّا جملة جملة. 
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(وصفة سَاعِهِ) كيف صفة السماع؟ (بألا يتشاغل بها يخل به من نسخ أو حديثِ أو نعاس) 
يعني لا يكون وقت الساع ينام أو يتكلم أو ينعس أو ينسخ يشتغل بنسخ. 

(وَصفة إِسْْعِهِ كذلك) يعني عدم الانشغال عند إسماع الحديث» ما يقعد ينشغل بنسخ أو 
ال ساس 
لايد أن يُسوع من أصل سمع فيه. 

©> لذلك أقول: هذه الآن الذي يحصل في مجالس القراءة وكذا يعني هذه قراءة مجالس بركة» 
أصلا ما يقرأ من أصل معتمدء وأنا ما عندي مشكلة خير وبركة أنه يسمع حديث رسول الله» 
لكن يظن السامع المسكين المغفّل هذا أنه هو سمع الحديث بإسناده وأنه له رواية في صحيح 
البخاري متقنة» لا والله» ما هي متقنة ولا قاربت الإتقان» لكنها مجالس بركة فقط وخير وإن 
شاء الله فيها أجرء لکن لا يَفْهّم خطأ انارأيت بعض الشباب يظن نفسه أنه صار قرين لابن معين 
والإمام البخاري ومسلم مثلهم صار؛ لأنه سمع حديث مثلم|ا سمعواء وهم سمعوا غير سماعهم 
متقن ليس مثل سماعكم أنتم» ومن أصول متقنة. 

(وَأَنْ يكو الذي ذلك من أَصلِه الذي سمح فيه تابه أو من فزع فول على أصله فإِنْ تعدّرٌ؛ 
فلِيَجْيرْهُ بالإجازة لما حالف إِنْ خالف) فإن تعذر أن يُقابل معناه يحتاج إلى الإجازة. 


(المتن) 
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. عقيل aE‏ م رمم فر ٤‏ . ا 2s o‏ و» اف ا 

لعا [وَصفة الرّحْلةٍ فيه حيث يَبْتَدِئْ بحديث أهل بلده فيستوعبة» ثمّ يرحل فِيحَصّل في 
الرّحلةٍ ما لیس عندّه» ويكونٌ اعتناؤةٌ في أسفاره بتكثير المسموع أولى من اعتنائه بتكثير الشيوخ. 

وَصفة تَضْْيفِهِ وذلك إمّا على المسانيد» بان يِخْمَعَ مسد كل صحايعٌ على حِدَةٍ» فن شاء ريه 
على سوابقهم, وإِنْ شاءَ رنّبَهُ على روف المعْجَمء وهو أَسهَل تناولا. 

١ 3‏ 2 5 ع جه م 0 و 

أو تصنيفِه على الأَبُواب الفقهيّة أو غيرهاء بأن يجِمَعٌ في كل باب ما ورّدَ فيه ما يدل على حُكوه 
إنْباًا أو نفياء والأؤلى أَنْ يَئَصِرَ على ما صح أو حَسَنَ» فن جَمَعَ الجميع فَلْيينْ علّةَ الضَّعْفِ. 

°« ا :ا ویو e>‏ 127 مل fS‏ سا 

أو تصنيفه على العلل» فيذكر المتنَ وطرقةء وبيان اختلاني تقلته» والأَحْسَنْ أن يرتبها على 
الأبواب ليسهل تناوهًا. 

0 0 - ٠ 4 o 

أو يجمَعْهُ على الأطرافيء فيذ كر طرف الحديث الدَّالٌ على بقيّته. 

ويجْمَعٌ أسانيده: ما مستوعِبّاء وما متقيّدًا بكب مخصوصة]. 

(الشرح) 

(وَصفةٍ الرّحُلةٍ فيه» حيث بی بحديثٍ آهل بلدو فيستؤْعِبُّ) كيف يرحل؟ هو الآن ن 
آداب الرحلة؛ يبتدئ بأهل البلد يسمع حديث أهل البلد » (ثمٌ يرحلٌ) بعض الناس لا أول شيء 
يرحل» آنا وجدت بعضهم قال: آنا جئت من البلد الفلاني لأطلب العلم قلت: في بلدك علماء؟ 
قال: نعم» قلت: طلبت عليهم؟ قال لاء وإِذًا تركتهم وجئت وسافرت لماذا؟ ! 
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ثمّ يرحل فيْحَصْل في الرّحلةٍ ما ليسّ عنده» ويكون اعتناؤة في أسفاره بتكثير ا مسموع أولى 

و س ن 

من اعتنائه بتكثير الشيوخ) يعني يكثر الحديث الذي يسمعه ولا يكثر الشيوخ. 

(وَصفة تَضِْيفِهِ) لا بُدٌ أن يعرف طريقة التصنيف» كيف التصنيف؟ (إمًا على المسانيد) يعنى 


على أسماء الصحابة» كل صحابي يذكر تحته مروياته» كل هذا كلام للمحدثين قدي)ء ابن حجر ما 


TET 


يُكلّمنا اليوم» فقط لنعرف كيف كان يُصتفواء (بأَنْ يحْمَعَ مسد كل صحاييٌ على جِدَةٍ) كيف 
يُرتّب الصحابة؟ قال: (فإن شاء رتَبَةُ على سوابقهم) في الإسلام يعني كمسند أحمد. (وإِنْ شاء 
تبه على حُروفي المعجَمِ) مثل [معجم الطبراني الكبير]» (وهو أَسهَلٌ تناوّلا) أسهل أنك تر 
على حروف المعجم» معناه: إذا كنت تبغي حديث من مسند بن عمر تذهب إلى حرف العين 
وتشوف عبد الله بن عمرء هذه طريقة في التصنيف. 

الطريقة الثانية في التصنيف: (أَوْ تصنيفه على الأَبُوابٍ الفقهيّة أو غيرها) مثل الجوامع 
والسكم؟ 

الجامع: هو الذي يجمع أكثر أبواب العلم وهي العقائدء والأحكام, والآداب, والرّقاق 
والتفسير» والتاريخ» والفتن» والمناقب» والمسالكء ثانية أبواب هي الذي تجمع كل أبواب 
العلم» فالكتاب المرتّب الذي جمع أحاديث هذه الأبواب طبعًا لا يستوعب لكنه يكون ذكر 
أحاديث في العقائدء وفي الأحكام, وني الآداب» وني الرقاق» وفي التفسيرء وفي التاريخ» وفي 
المناقب» وي الفتن» فيسمى جامع مثل البخاري ومثل مسلم ومثل الترمذي جامع. 

وأما السنن: التي هي أحاديث الأحكام لكن يعتني بالمرفوع فقطء ما متم بالآثار إلا قليلاء 
وأما [الموطأً] فهو مثل السنن يذكر الأحكام» لكن يكثر من الآثار آثار الصحابة والتابعين» 
و[المصتف] كذلك مثل [الموطأ] ‏ مهتم بالآثار» والمرء يذكر مرفوع ويذكر آثار هذه الفروق بينها. 

إذا أردت أن تحرج حدينًا من كتاب جامع أو من سنن أو من مصنف أو من آثار» وهذه الكتب 
كلها يجمعها أنها مرتبة عن موضوعات. لا يحتاج إلى معرفة الصحابي وإنا تحتاج إلى أن تعرف 
الموضوعء فالحديث مثلا في الصلاة تذهب إلى كتاب الصلاة وتبحث عن حديثك. 

(بأَنْ يم في كل باب ما ورد فيه ما يدل على كمه اتا أو نفياء والأؤلى أَنْ يقتي يقتَصرَ على ما 
صح أو حَسّنَ» فن جع الجميع ليبن عل الضَعْفِ) يعني جميع ماذا؟ ب 0 


والحسن والضعيفء هذا المقصود. فلا بد يبن (أَوْ تصنيفه على العِلّلء فيذكرٌ المتنَّ وطَرُقَهُ وبيانَ 
اختلاني تَقَلَتِه) هو يبين الأدب يعني» جمعت الأحاديث. 
هناك طريقة تصنيف أخرى على العلل فيذكر المتن وطرق أسانيد المتن طرق المتن وبيان 
الاختلاف» اختلاف الرواة» والأحسن أن يرتبها على الأبواب ليسهل تناوها مثلا فعل ابن أبي 
حاتم في [العلل]» ومثل علل الترمذي الكبير مع أنه ما هو الذي رتبه» رتبه القاضي أبو طالب. 
وبعضهم آلف العلل مثل الدارقطني رتبه على المسانيد» بدأ بالأحاديث المعلّة التي رويت عن 
أبي بكر ثم عمر ثم عثمان. 
(َوْ يحِمَعْهُ على الأطرافي) هذه طريقة رابعة في التصنيف» (فيذكُرٌ طرف الحديث ادال على 
بقيِّه ويجْمَعٌ أسانيدّه) هذه طريقة الأطراف» الأطراف: أن يذكر طرف الحديث الدال على بقيته 
ثم يذكر أسانيد هذا الحديث» وجمع الأسانيد: 
" إما آن يكون مستوعبًا يعني يذكر كل الأسانيد التي يعرفها لهذا الحديث. 
" أو يكون متقيّد بكتب معينة مثلم فعل المرّي في كتابه: [تحفة الإشراف بمعرفة 
الأطراف] هذا خاص بالكتب الستة وما جرى مجراهاء يآتي بطرف الحديث ثم يذكر 
أسانيد هذا اديت نق الكت السندة. 


(المتن) 


الك ومن لمهم مَعْرِقَة سب الحَديث: وقَدْ صف فيه بَعْضُ شيوخ القَاضي أب يَعْلى بن الفَرَاء 
الحنبليٌ» وهو أبو حفص العكبري. 

وقد ذكَرٌ الشيخ تفي الدّينٍ بن دَقِيقٍ العيد أن بعص أهلٍ عصره شرع في جَمْع ذلك» فكأنهُ ما 
رأى تصنيف العكبريٌ المذكور. 


شرع نزهة (لنظر شرع نخبة (لفكّر 
وصتفوا في غالب هذه الأنُواع على ما أَشَرْنا إليه 4 غَالِبًا. 


وهي؟؛ أي: هذه الأنواعٌ المذكورةٌ في هذه الخاة تقل خض ظاهرَة التَعْرِيفِء مستَغنية عن 
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اللنثيل. 
وحَضْرُها مُتَعَسّرٌ؛ فلْتراجَع كا مَبسوطانما؛ لِيَخصّل الؤقوفٌ على حقائقها. 
له الموَفُقُ واهادي إلى الصواب» و لا إِلَه إلا هُو عليه توكلْتُ وإليه أَنِيبُ]. 
(الشرح) 


(وَمِن الهم مغرف سب الحديثِ) سبب وروده يعني» (وقَدْ صَنَّفَ فيه بَعْضُ شيوخ القاضي 
ي يعلى بن المَرّاءِ الحنبلٌ» وهو أبو حفص العُكْبريّ) لعله هو عمر بن أحمد البزّار متوفى أربع مئة 
وسبعة عشر» وهذا أقرب للصوابء وقيل غير هذاء (وقد ذكَرٌ الشيخ تفي الدّينِ بن دقيق العيدٍ 
أن بعص أهل عصره شرع في جنع ذلك فكأنهُ ما رأى تصنيف العُكْبريٌ المذكور) السيوطي له 
كتاب في أسباب ورود الحديث وهو مطبوع. 


(وصتُّوا في غالب هذو الأنواع على ما أَشَرْنا إليه غَلَِا وهِي؛ أي: هذ الأنواعٌ الكذكورة و 
هذه الخاتقة قل نض ظاهِرَةٌ التُغريفيء مُسْتَغْنية عن الَمثِيلِ وحضرها مُتَعسُرٌ؛ فلمراجَعْ 
مَنْسوطائها؛ لِيَحْصّلٌ الوّقوفُ على حقائقهاء واللة لوف والحادي إلى الصواب» و لا له إلا هُو 
علي كلت ورل یی 
في بعض النسخ: (وحسبُنا الله وعم الوّكيل» والحمد لله رب العالمين)ء هذا وتم الكتاب. 
وصلٌ الله على سيّدنا حمّدٍ و على آلو وصحبه وسلّمَ تسلي) كثيرا. 
¥ ا ع عد علد 


